PROCISSAO EM TEMPO DE PESTE:
as ambiguidades de um rito
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RESUMO

Estudo sobre as praticas da religiosidade popular durante o surto de
peste bubodnica que ocorreu em Sao Luis entre os anos de 1903 e 1904.
Neste contexto, analisa-se a percepcao que os populares tiveram da
epidemia como castigo divino e as praticas do catolicismo popular
utilizadas para solicitar a Deus o fim do flagelo. Centra-se a analise na
funcao ritual desempenhada pela procissao de Sao Sebastiao.
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ABSTRACT

Study about popular religiosity pratices during the epidemic of bubonic
plague occurred in Sao Luis between the yeares of 1903 an 1904. In this
context it is anaysed the perception people had concerning the epidemic
as divine pusnishment and the practices of popular Catholicism used to
used to request God the end of the plague. The analysis is focused on
the ritual function carried ou by Saint Sebastian procession.

Kew-Words: Plague. Sin. Procession. Ritual.

1 O BAILE

Sao Luis iniciou o ano de 1903 com uma grande festa
de Ano Bom e com a esperanga sempre presente de que a

Aluna concludente do Curso de mestrado em Ciéncias Sociais — UFMA.
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cidade viveria dias melhores. Transcorrendo o ano sem
grandes abalos, além da ja corriqueira disputa politica entre
os aliados de Benedito Leite e o grupo que lhe fazia oposicao,
os jornais' publicavam noticias que mais pareciam as
mesmas dos anos anteriores: ruas sujas, animais
apodrecendo nas calgadas, falta de agua, o alto preco da
carne € o roubo no quilo, as ruas sem iluminacao, uma
“mulher que na Rua dos Craveiros agarrou-se a outra por
conta de ciumes”, a pandega que corre solta nos corticos
da cidade, os constantes desacertos da policia. Mas a partir
do més de outubro, outra sera a atmosfera respirada na
cidade, registravam-se os prinieiros casos de suspeita de
morte por conta da peste bubodnica.

Foi o Jornal Pacotilha que noticiou as primeiras
suspeitas de falecimentos causados pela peste, embora
nada pudesse ainda ser afirmado uma vez que a Junta de
Higiene do municipio atribuia as mortes ao consumo de
carne de gado contaminado (MELO, 2003, p. 52). A causa
dada pela junta nao era de todo absurda, levando-se em
conta as péssimas condicoes de tratamento que a carne
de Sao Luis recebia nos matadouros e nos locais de venda,
problema antigo que, embora recebesse regulamentacao
desde os primeiros codigos de postura da cidade, que datam
de 1842 (CARVALHO, 2000, p. 54), ainda abundavam em
dentncias nos jornais do inicio do século XX.

Era explicavel que mesmo sabendo da “real causa do
mal” as autoridades publicas procurassem nao assustar a
populacao, escondendo inicialmente a presenga da peste,
pois em alguns casos o mal poderia regredir sem causar
grandes mortandades. Havia ainda o fato de que o
reconhecimento da existéncia da doenga causaria
dificuldades a economia do estado, em especial para o
comércio com outras localidades do pais que era feito

principalmente através do porto.

1 , : .
Neste caso refiro-me especificamente aos jornais A pacotilha e A campanha

€ seus nameros publicados no més de janeiro de 1903.
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Mas as epidemias ndo eram novidades em Sao Luis.
Por conta das péssimas condi¢des de higiene da cidade, tao
rotineiramente denunciada nos jornais, vez ou outra a morte
convidava seus habitantes para dancar sob o frenético ritmo
das epidemias. Nos anos de 1837, 1838, 1854, 1870,1871
ela compareceu ao baile usando o traje vermelho da variola,
com o qual retornou em 1883 (MARQUES, 1970, p. 486;
CORREA, 1998, p. 52). Diversificando as vestes, trajou-se
de béri-béri em 1869, e de febre amarela em 1896 (AMARAL,
apud MELLO, 2003, p. 45). Mas o traje com que chegou em
Sao Luis em outubro de 1903 foi sem duvida um dos mais
exuberantes, a simples visao deste causava nauseas, febres,
e enormes bubdes pelo corpo de todos aqueles que ela
convidava a dancar. Poucos foram os que, entrando na danca,
conseguiram sair. A morte chegava vestida de Peste
Bubédnica e adaptando-se ao clima quente da cidade por
aqui ficou durante mais de oito meses.

Durante o periodo em que danc¢ou pelos palcos
ludovicenses, a Bubodnica alterou as relacoes entre os
moradores e a cidade. A tomar pelas noticias dos jornais
houve uma desestruturacao dos elementos que
constituiam o meio cotidiano, o que contribuiu para a

propagacao do clima de inseguranca. Tudo era outro:

Compridas e estensas tornaram-se as ruas,
outrora animadas e encurtecidas [...]
Monotonia geral. Lares cerrados, familias
vestidas de luto, [...]. Fogem-se os homens
das reuniées. Ha até quem ja nao estenda

a mao aos amigos, receiosos do contagio do
2
mal. (JORNAL A PACOTILHA, 1904).

2

Cronica a Peste (impressoes), em JORNAL A PACOTILHA, 20 de janeiro de
1904. Embora tenha titulo semelhante ao do conto A peste, escrito por

Astolfo Marque e publicado na obra A Vida Maranhense, nao se trata do
mesmo. Infelizmente nao conseguir identificar o autor da referida cronica.
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As noites de Sao Luis encheram-se de siléncio e
medo, sempre reforcados com o “[...] rondar sinistro do
carro dos defuntos.” (JORNAL A PACOTILHA, 1904).

Mas a peste ndo alterou apenas as relacdes entre os
individuos, colocou em relevo toda rede de relacoes com o
sagrado. Foi no mundo do sagrado que muitos foram buscar
explicagdées para a causa do mal, bem como formas de
remedia-lo. Se os encontros sociais mais corriqueiros
diminuiram em virtude da peste, aumentou
consideravelmente o numero de anuncios e convites para
rezas € missas em louvor de Sao Sebastido, o advogado

contra a peste (JORNAL A CAMPANHA, 1903; JORNAL A
PACOTILHA, 1904).

2 DE ONDE VEM ESSA PESTE? Valei-me Sao Sebastiao!

Descobrir a causa da peste era uma forma de tentar
tornar cognoscivel a escalada do mal. Até o final do século
XIX desconhecia-se a explicacao atual da transmissao da
peste bubodnica, mas, muitas explica¢coes foram
disseminadas tanto pelos homens da ciéncia, quanto por
religiosos e pessoas simples. Delumeau analisando a
“tipologia dos comportamentos coletivos em tempos de
peste” na Europa entre os anos 1300 e 1800, ressalta a
crenca no contagio através da inalacao do ar putrido e
principalmente do contato intra-humano, nao registra,
contudo, nenhuma associacao entre os ratos e a peste

(DELUMEAU, 1989, p. 110). | -
Mas as formas de contagio nao explicavam a razao do

mal. A simples configuracao da doenga como uma peste €
representativa do fato desta ser vista como um castigo. A

peste era descrita como uma praga, comparavel as que
atingiram o Egito; uma nuvem devoradora vinda do

estrangeiro; um cavaleiro do apocalipse, um incéndio
anunciado no céu pelo rastro de um cometa. Para os
homens da Igreja, era uma chuva de flechas lanq:adas s.obre
os homens pela ira de Deus. A peste assumia assim O
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carater de punicao (DELUMEAU, 1989, p.113).
Em 1904, ja se conhecia o papel dos ratos na

transmissdo da doenca, no entanto, a relacao culpa/
infortinio ainda era caracteristico do universo mental de

erande parte da populacao maranhense, que resistindo as
explicacdes cientificas, buscavam a causa do mal na
relacio dos homens com o sagrado. Ao contrario do que
acreditava Malinowisk (1988, p. 27-37) nao era a falta de
uma explicacao racional, nem de uma técnica que lhe desse
controle sobre a doenca que fez com que estas pessoas
recorressem a explicacoes religiosas para o mal, mas sim
o fato destas satisfazerem melhor a forma como estes
compreendiam o funcionamento das forcas da natureza,
uma forca comandada por Deus, que em momento de
extrema ira mandava sobre os homens castigos em forma
de epidemias.

O cronista maranhense Astolfo Marques registrou nas
falas das personagens de seu conto A Peste’ diversas
explicagoes “sagradas” para o mal. Pulquéria, “uma velha
beata”, corria a cidade a chamar todos para a reza e
concluia dizendo:

Isto € castigo, Euzébia, que Deus’sta
mandando. Bem frei Doroteu dizia os rios
estao secando [...] a carne, nem mais se pode
comer |[...] € castigo, rapariga; Sao 0S Nnossos
pecados... Vamos rezar pelos hereges,' pelos
descrentes!. Libania, personagem do
mesmo conto, atribui a origem do mal ao
castigo de Deus por conta do fechamento da
I[greja da Conceicao. (MARQUES, 1905, p.
195-196).

3

O conto A Peste foi publicado no ano de 1904 no jornal JORNAL A
PACOTILHA, sendo republicado na coletanea Vida Maranhense de 1905
da qual retiro todas as informagoes utilizadas neste trabalho referentes ao

mesmo conto.
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Como terapéutica para o mal as pessoas puseram-se
a rezar. Os primeiros meses de 1904 foram especialmente
marcantes pela abundancia com que proliferaram as
missas, rezas € novenas em homenagem a Sao Sebastido,
santo que na religiosidade popular estava associado a
protecao contra as pestes. E assim, muitos daqueles que
por medo da peste acabavam por evitar contato,
paradoxalmente, se reuniam nas igrejas e casas onde
corriam as rezas ao santo, tornando estes encontros um
dos raros momentos de sociabilidade coletiva do periodo.
Como bem lembra Durkheim (1996, p.437). “[...] uma
infelicidade comum [...] aviva os sentimentos coletivos que,
por isso, levam os individuos a se procurar € se aproximar.”
Nesse contexto, rezas, novenas € missas assumiam também
a funcao de um rito positivo uma vez que atraves deles se
reanimava o sentimento do grupo e sua unidade, ao mesmo
tempo em que os individuos se reafirmavam como seres
sociais. (DURKHEIM, 1989, p.448).

Embora os festejos em homenagem a Sao Sebastiao
fizessem parte do calendario religioso desde o periodo
colonial, sendo sua procissdo uma das quatro que as
Ordenacdes do Reino fixavam como de comparecimento
obrigatério (ARAUJO, apud PEREZ, 2000, p. 9), a busca
que fiz de noticias referente as homenagens ao santo no
ano de 1903* leva-me a supor que este ndo recebeu naquele
ano tantas homenagens quanto em 1904, demonstrando a
influéncia da peste nesse aumento.

Diniz (2001, p.131) em estudo feito so.bre as
iconografias dos periodos de peste, afirma que as epldemlgs
representaram para o clero uma oportuniclade sul gener1§
‘para renovar seus lacos com a populacao descrente, dai
que sera ele um dos principais disseminadores da

\

) - ' 1 ha, e O
Nest ‘  fei os ijornais A pacotilha, A campanha,
ot s il e s lomrd 25 de janeiro de 1903. Encontramos

Diario do Maranhao no periodo de 1 a . gnuamos
apenas uma referéncia da realizacao do festejo €m homenagem ao

o Diario do Maranhao de 21 de janeiro de 1903.
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concepcao da peste como retaliagao divina aos pecados do
homem e da religiao como Unico meio de se manter imune
a doenca. Contudo, se na Sao Luis pestosa de 1904 grande
parte da populacao acreditava na causa “sagrada” da peste
e muitos corressem para as igrejas em busca de lenitivos,
isto nao significou que o clero catolico tenha conseguido
firmar monopolio sobre os meios de expiacao dos pecados.
Rezas, novenas e até mesmo procissoes foram organizadas
sem a presenca de um representante oficial da Igreja.
(JORNAL A CAMPANHA, 1903; JORNAL A PACOTILHA,
1904).

Estas atitudes, possivelmente, foram a resposta dos
populares ao clima ascético que tomou conta do bispado do
Maranhao desde a chegada a este do bispo Candido
Alvarenga em 1878. O bispo empreendeu uma série de
medidas para por termo ao que Felipe Conduru Pacheco
chamou de “[...] crosta atavica de religiosidade |[...]
superposta a um fundo de conhecimento pouco solidos da
religiao.” (1969, p.398).

O principal foco de censura do bispo foram as
tradicionais festas do Largo “[...] que, alias, eram muitas,
diga-se havendo-as para todas as classes, gostos e devocgoes
ou para devo¢ao nenhuma.” (PACHECO apud MELO, 2003,
p.59). Grande parte desses festejos era organizada pelas
irmandades, que através deles arrecadavam fundos para sua
manutengao e de suas igrejas. Ao lancar essas praticas para
o ambito do profano, o bispo, na condicao de representante
legitimo da Igreja Catolica, religido hegemoénica, e de seu
corpo eclesiastico, buscava ratificar seu monopélio sobre a
gestao do sagrado determinando formas mais ascéticas de
contato do mundo profano com o sagrado.

A igreja catolica passava por um momento de maior
racionalizagao de suas praticas, tentando adequar-se ao
novo paradigma de verdade do mundo moderno: a ciéncia.
Keith Thomas, em estudo sobre o declinio da magia na
[nglaterra dos séculos XVI e XVII retrata um processo
semelhante a este, e concluiu que, a partir do
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desenvolvimento do pensamento cientifico-racional. até
mesmo a religido teve que se adaptar as formas mais
“racionais” de lidar com os fenéomenos sagrados. (THOMAS,
1991, p. 519-520).

O catolicismo com o qual a maioria da populacao
maranhense da €poca fora socializada era um catolicismo
diferente daquele que agora o bispo tentava implantar. Era
o catolicismo da tradicional Festa dos Remeédios, tao famosa
durante todo o século XIX; das procissoes que misturavam
devocao e festa; dos santos compadres, de santas comadres:
um catolicismo magico sobre o qual assentava-se grande
parte de suas crencas e ritos. Veja-se, por exemplo, o caso
aqui analisado das homenagens e adoracoes rendidas a
Sao Sebastiao nos anos das pestes, se for classifica-la
enquanto um rito magico poderia facilmente enquadra-la
na categoria de ritos que Van Gennep (1978, p.27-29),
denomina simpaticos e indiretos, pois se fundam na crenca
da acdao do semelhante (Santo pestoso) sobre o semelhante
(individuo com peste), e na certeza de que as homenagens
ao santo produziriam uma acao de retorno, o fim da
epidemia. As oracoes que se multiplicavam pela cidade,

deixam claro essa crenca:

Oh! meu Sao Sebastiao
Nosso Clamor escutai!

Para esta nossa aflicao

A vossa vista lancai

Pedi a Deus de bondade

Para nos seja clemente,

Que da peste a mortandade
De entre os Chistaos afugente.
s

Por causa das culpas nossas
Nos veio esta punigao,

Mas por essas chagas vossas
Implorai nosso perdao

Venha a nos Martyr Divino,
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vossa augusta protecao!

Que as vozes do nosso hynno
Toquem o vosso coracao”. (JORNAL A PACOTILHA,

1904, grifo nosso).

Ao dizer que as praticas do catolicismo popular
apresentam aspectos magicos, nao creio esta me incluindo
na tradicdo etnolégica que trabalha magia como 0posicao
a religido e, que acaba por reproduzir a discriminacao as
religioes dos grupos subalternos da sociedade, conforme
critica feita por Bourdieu (1974, p.40). Apenas concordo
com Van Gennep (1978, p.33), que considera a magia como
a técnica de todas as religides animistas”, e todos os ritos

religiosos como técnicas magicas.
O clima de ascese verificado no bispado de Candido

Alvarenga continuou com seu sucessor, dom Xisto Albano,
e a relacao do bispado com “os populares” tornou-se ainda
mais problematica por conta de um episodio relacionado a
grande campanha que este bispo empreendeu para
arrecadar fundos para a construcao do Paco Episcopal. Uma
das medidas tomadas por ele para atingir seu objetivo foi
tentar tomar para o bispado a administracao da Igreja da
Conceicao, tradicionalmente nas maos da Irmandade de
Nossa Senhora da Conceicdo. A irmandade, alegando ter
construido a igreja com seus proprios recursos, recusou-
se a entrega-la ao bispado e este, alegando ser a igreja de
propriedade do bispado, entrou na justica para garantir
sua devolucao e ainda dissolveu a irmandade (PACHECO,
1969, p. 473). Enquanto andava o processo, a justica
determinou o fechamento da igreja. Corria o ano de 1901.

Quando em 1904 a peste chegou, nao foram poucos
0s que a associaram a um castigo pelo templo ainda
permanecer fechado, tanto que no dia onze de janeiro do

—

5 * b = P >
Como religiao animista Van Gennep classifica todos as religioes

personalistas, quer um animal ou vegetal, antropomorfica ou amorfa.
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mesmo ano um grupo de pessoas reuniu-se defronte da
Igreja da Concei¢do e pos-se a abri-la, desobedecendo a
ordem do bispo e da justica, “[...] pois que o coracao lhe
dizia que o mal epidémico que ora lavrava esta cidade vem
como castigo ao interdito, lancado ao templo da milagrosa
sancta [...].” (A CAMPANHA, 1904). Apos a invasao alguns
puseram-se a lavar o altar da igreja, enquanto outros
rezavam agradecendo:

Agora sim, ndo temos mais peste- diziam

uns.
Deus compadeceu-se de nos! Exclamavam

outros.

. Estamos salvos, dizia uma voz formidavel
que era a voz de todos. (JORNAL A

CAMPANHA, 1904)

neste ano a procissdao a Sao Sebastiao tenha envolvido
quase todas as irmandades da cidade e tenha aumentado
seu percurso para envolver a Rua dos Remeédios, local dos
primeiros casos de peste (JORNAL A CAMPANHA, 1904.).
A partir de 15 de janeiro as diversas irmandades da
cidade comecam a anunciar nos jornais, convidando seus
membros para a procissdo a Sao Sebastiao que ocorreria
no dia 24 do mesmo més. Procissao organizada pelo bispado,
esta possivelmente contou com a maioria dos moradores
da cidade, visto que “[...| a concorréncia [...] a procissao do
glorioso e martir S. Sebastiao [...] foi excepcional [...]”

(JORNAL A CAMPANHA,1904).
Participaram da procissao as irmandades de Sao

Benedito, Senhor Bom Jesus dos Navegantes, Nossa
Senhora do Sacramento, Senhor bom Jesus da Cana Verde,
Sao Luiz Gonzaga, Sdo Joao, Boa Viagem, Nossa senhora
do Carmo Nossa Senhora do Rosario,Senhor Jesus dos
Martyrios , sociedade de Sao Vicente de Paulo e Filhas de
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Maria. O percurso seguido passou pela rua de Santo
Antonio, rua da Cruz, Paz, frente do Quartel, Rua das
hortas, Independéncia, Remédios, sol e Recolhendo-se na
[greja de Sao Joao (A CAMPANHA,1904).

Ao levar a imagem de Sao Sebastiao pelas principais
ruas do Centro da cidade buscava-se, acredito, que sua
poténcia sagrada pudesse expulsar a peste e colocar a
cidade dentro de um cinturao sagrado no qual a epidemia
nao pudesse mais entrar. Uma parte significativa das
pessoas que acompanhou a imagem nesta “peregrinacao”
acreditava que estando mais proximo do santo em um
momento de martirio, poderia se proteger contra a ira
divina, contra a qual Sao Sebastido atuaria como seu

advogado.

3 PROCISSAO EM TEMPO DE PESTE: as ambiftiidades
de um rito ;

Roberto da Matta em seu classico livro Carnavais,
Malandros e Herois dedica algumas paginas a analise da
funcao ritual das procissoes. O autor desenvolve um
conceito de ritual diferenciado daquele elaborado por
Durkheim em As Formas Elementares da Vida Religiosa,
uma vez que conceitua ritual ndo como uma acéao especial
que ocorre essencialmente em momentos regularmente
diferenciado da vida cotidiana e cuja funcao é propiciar a
comunicacao entre o mundo profano e o mundo sagrado
(DURKHEIM, 1996, p. 318 - 456), mas como um melio
dramatico de perceber, interpretar e atualizar a estrutura
social, uma vez que nos rituais os elementos triviais do
mundo social sao deslocados, transformados em simbolos
e em certos contextos produzem um momento especial ou
extraordinario. O drama, a representacao do mundo social
seria um elemento mais caracteristico do rito do que 08
componentes mistico ou magico, pois sendo o mundo social
organizado com base em conveng¢oes e simbolos, todas as
acoes sociais sao atitudes rituais ou passiveis de
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ritualizacao. (DA MATTA, 1990, p.45-84).

Na analise de Da Matta (1990, p. 65) as procissdes no
cenario brasileiro teriam a funcdao de um ritual de
neutralizacao e conciliacao das hierarquias sociais, uma
vez que expressam, num momento celebrativo, tanto
elementos de ratificacdao da hierarquizacao social (seu
nucleo é formado pelas pessoas que carregam a imagem
do santo e estas sdao em geral autoridades eclesiasticas,
militares ou civis), como eleinentos que permitem um
ambiente de encontro e comunhao entre as diversas

classes que dela participam.
Se na conceituacao de ritual Da Matta se afasta de

Durkheim, quando passa a trabalhar a funcao do ritual
ele apresenta uma analise que o aproxima do “pai
fundador” uma vez que “lé” a procissao (assim como todos
ritos que analisa) apenas pelo significado que esta teria
para a sociedade, embora, diferente de Durkheim, enfatize
sua funcao politica mais que a social. Em sua analise os
individuos sao arrastados por uma for¢a invisivel que os
faz participarem de um ritual cujo principal funcao seria
“conciliar o povo com o estado por meio do culto a Deus (ou
ao santo)” (DA MATTA, 1990, p.70). Assim a funcao politico
- social sobrepoe-se ao significado que € dado ao rito por
aqueles que dele participam e o aspecto religioso do ritual

passa para segundo plano.

Se fossemos tomar todas as procissoes como ritos de
conciliagao e neutralizagao das hierarquias dificilmente
entenderiamos o que ocorreu em Sao Luis em 20 de Janeiro
de 1904, quando, rompida com o bispado e em desafio a
este a Irmandade de Nossa Senhora da Conceicao colocou
na rua sua propria procissao de Sao Sebastiad. Sobre este
ato de “insubordinacédo” o jornal O Diario do Maranhao,
porta-voz da “industria e comércio” e, por conseguinte, da
elite maranhense, lembrava que esta longe de ser um ato
de religido e piedade era um agravo revoltante a Igreja
Catolica e que diante disto Sao Sebastiao em vez de aceitar
esse ato como manifestacao de um sincero espirito a veria,
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como um ataque a sua pessoa € uma refinada hipocrisia
merecedora de seu castigo (O DIARIO DO
MARANHAO,1904). Como ja vimos esta nao foi a unica
atitude de “insubordinacao” dos populares frente aos
representantes da religiao oficial.

E bem verdade que ndo podemos generalizar achando
que todos “os populares” tenham aderido ao levante e a
procissdo, pois também existiam aqueles que se faziam
porta-vozes do discurso oficial e nele acreditavam

sinceramente:

Entao vocé acha bonito aquilo, ali na
Conceicao, feita casa de Orestes? Qualquer
um vai chegando com a sua reza, muito
amanhada, num ‘latim da ro¢a’ _ e € prece!
Vocé acha mesmo que sao Sebastiao aceita
‘essas preces e essas rezas disque feitas
de pirraca p’ra sinho bispo? (MARQUES,
19095, p.204).

Mesmo que nao tenha sido um episodio que envolvesse
todos os membros das classes populares € significativo por
apontar uma disputa por legitimidade dentro do campo da
religiosidade catdlica, onde o clero € visivelmente
questionado no seu monopolio da gestao do sagrado. Embora
essa disputa de legitimidade ja viesse ocorrendo a peste
veio trazer-lhe novas cores.

Quanto a analise da procissao enquanto rito, ainda
que nao concorde com a forma como Durkheim resume
todos os ritos a teatralizacdo do culto a sociedade, creio
que ele, por nao negligenciar a importancia que estes
exercem como meios de tornarem possivel a comunicacao
com o mundo sagrado seja o mai: pertinente para este
trabalho. Durkheim néao dedicou nenhuma analise a
procissdo enquanto um ritual, mas creio que de forma geral
ela possa ser vista como um rito positivo, pois, geralmente,

sado realizadas num estado de confianca, alegria e
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entusiasmo e tem por objetivo elevar a energia religiosa
dos individuos especialmente por meio de cantos e
representacoes dramaticas que distraem e acalmam o
espirito. As procissdes sao cerimonias coletivas que
provocam, em muitos dos que dela participam, um estado
de efervescéncia.

Sao de modo geral ritos representativos, pois cumprem
também a funcao de relembrar ao homem sua eterna
alianca com Deus e sua corte de santos e da enorme
misericordia deste, sempre pronto a atender aos designios
dos homens, desde que estes reconhecam e se arrependam
dos seus pecados. Em muitos aspectos misturam festa e
devocao e acontecem em um tempo fora da logica temporal
cotidiana marcada pelo trabalho. Para demonstrar ao santo
sua importancia na vida do fiel, este sacrifica o tempo que
rotineiramente dedicaria as suas atividades profanas no
cumprimento de uma série de exigéncias para, agradando
ao seu santo de devocdo, demonstrar a importancia deste
em sua vida. Oracdes e peniténcias sdo apenas alguns das

praticas rituais daqueles que participam das procissoes,
pois é comum que o desfecho final desta seja uma festa

em homenagem ao santo.
Mas as procissdes também podem Ser analisadas como

ritos de consagracao uma vez que, de modo geral, todas
elas baseam-se na nocao de sagrado contagioso. O sagrado
é marcado por uma espécie de fugacidade e parece gempre
pronto a escapar dos pontos onde reside para invadir tudo
1996, p. 338-339).

Assim, vejo as procissées como um momento pre 1ent
determinado onde a cidade deve ser invadida pela potfenC}a
contagiosa dos santos de sua devogao, 0 qu€ explicaria
que esta se dé em um movimento pelas principais ruas da
cidade e ndao apenas em um ponto estatico onde todos

poderiam render suas homenagens. o b
Mas antes se ser invadida por essa potencia Sagra a

a cidade é previamente preparada, pois, devido a barreira
que separa o sagrado do profano, para entrar em contato
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intimo com as coisas sagradas ela necessita antes se€
purificar através de uma série de ritos asceticos
(DURKHEIM, 1996, p.328). No Brasil de modo geral, as
procissbes marcam o final de periodo dedicado ao louvor
de um santo ou santa, no qual se desenrolam uma se€rie
de novenas, rezas e missas, introduzindo progressivamente
o homem no mundo do sagrado, constituindo-se, portanto
no que Durkheim denominou de ritos negativos. Atraves
das oracoes a alma se purificava por meio da dor de se
reconhecer pecadora. No cristianismo especialmente, a dor
assume um enorme papel purificador, pois atravées dela o
homem se assemelha ao Cristo morto; Sao Sebastiao podia
interceder junto a Deus no momento da peste, porque
também ele ja havia sido martirizado por ela.

Mas se em tempos normais as procissoes assumem a
forma de um rito celebrativo, marcado antes de tudo pela
forma positiva e otimista com que € vivida, em tempos de
peste ela me parece assumir uma outra funcao ritual:
forma de expiacao dos pecados, ou como chamou Durkheim,
de rito piacular. Os ritos pilaculares sao cerimonias cujo
objetivo é enfrentar uma calamidade ou simplesmente
relembra-la e deplora-la. (DURKHEIM, 1996, p.425-426). E
um rito celebrado na inquietude ou na tristeza. £ra
exatamente esse clima de tristeza e inseguranca que se
abatia sobre Sao Luis no periodo da peste e, como ja vimos,
foi o responsavel por ter feito da procissao a Sao Sebastiao
naquele ano uma das mais celebradas em todos os tempos.
Através da procissao e das outras homenagens rendidas
ao santo os fiéis buscavam um piaculum para suas aflicoes
e medo. Através desses rituais procurava recuperar sua
esperan¢a no amanha.

E bem verdade que a procissdao ja fazia parte do
calendario religioso da cidade, mas como ja disse a peste
veio lhe aumentar a importancia, principalmente, porque
através dela esperava-se que Sao Sebastiao pudesse
interceder junto a Deus para, perdoando os pecados
humanos, por fim aquele flagelo que colocava em perigo a
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propria existéncia do grupo. Um outro ponto em que S€
assemelha aos ritos piaculares de Durkheim € o fato da
procissdo também se fundar em uma espécie de auto-
flagelacdao, uma vez que os fiéis se impunham uma longa
caminhada sob o sol e muitos a seguiram descalcos.
(JORNAL A PACOTILHA, 1904). A peste operava assim uma
espécie de adicao simbolica ao ritual da procissao, uma
vez que embora ndo lhe retirasse o carater de ritual
representativo, da alianca e dependéncia dos homens frente
ao sagrado, lhe adicionava o significado de meio expiatorio
dos pecados, ou melhor, colocava este significado em
primeiro plano.

4 CONCLUSAO

Qual a funcao de um rito? Pergunta simples de
resposta muito complexa. Durante este trabalho busquel
demonstrar que um rito pode ter multiplas funcoes
dependendo da forma como é visto por aqueles que dele
participam e principalmente do momento em que €
realizado. Uma procissao, por exemplo, pode exercer a
funcdo de conciliadora das hierarquias sociais, como quer
Da Matta, mas também pode ser instrumento de
insubordinacao a esta. Deste modo nao acredito que se
pode congelar o sentido e a funcao de um rito. E,
principalmente, a analise de um rito feita sem levar em
conta o que os envolvidos pensam sera S€mpre muito
limitada.

Da mesma forma, embora nao desconheca que a
religido funciona muitas vezes como instrumento de
dominagao sobre os grupos subalternos, acredito que c.estfa
analise nao pode ser tratada como uma verdade a priori,
uma maxima; necessita ser verificada em situacoes
particulares, pois a religiao também pode servir de
instrumento de luta, uma vez que funciona como ele.rnento
de coesdo do grupo e este necessariamente nao precisa set
toda uma sociedade, podendo ser apenas uma parcela desta.
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No Brasil, onde a religiao ainda € um dos principais
idiomas com os quais as pessoas falam de suas vidas e
experiéncias, aderir a maxima de que a religido € o 0Opio
do povo ou de que € instrumento de dominacao € simplificar
um cenario complexo por demais, onde 0s diSCuUrsos
religiosos legitimados sempre tiveram que disputar com
variados tipos de praticas religiosas entre a populacao.
Assim como nao se pode congelar a funcao e significado de
um rito, creio nao se poder fazer o mesmo com a religiao.

Quando iniciei este trabalho, minha i1déia era tentar
ver como o saber cientifico disputou com os saberes
populares no momento em que Sao Luis era abatida por
um surto de peste bubodnica, acreditava que ai encontraria
um conflito. Mas a pesquisa nos jornais acabou por me
trazer dados de uma disputa maior, um momento em que
a hierarquia eclesiastica era questionada em seu poder
por pessoas que usavam nesta disputa as armas de sua
crenca e fé, instrumentos de luta forjados dentro das
igrejas e rituais catolicos. O cenario se mostrou mais
complexo que eu imaginava, recortei-o para este trabalho,
tratando apenas das diversas funcoes que um rito como a
procissao pode tomar dependendo das circunstancias em
que € celebrado, utilizei a procissao de Sao Sebastidao no
ano da peste como exemplo. Acredito, contudo, que este
momento mereca um estudo bem mais demorado,
impossivel de se desenvolver no espaco de um artigo.

Ao escrever estas ultimas linhas s6 tenho uma
certeza: nossos objetos sao sempre bem mais complexos
que nossas teorias, por isso nao se pode ficar ao alto vendo

a procissao passar.
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