O CAMINHO DA INCULTURACAO NA MISSAO DA
IGREJA

Dom Franco Masserdotti, MCCJ*

1 FECUNDIDADE NO PRIMEIRO MILENIO

No primeiro milénio do Cristianismo houve um
intercambio fecundo entre fé e cultura com importantes
elaboracdes no campo da liturgia, da teologia, dos ministérios.

Podemos dizer que, no comec¢o, houve processos de
verdadeira inculturacao, embora o termo inculturacao nao
existisse e nao houvesse um projeto missionario definido, € a
abertura “ad gentes” fosse mais estimulada pela rejeicao €
perseguicao por parte dos judeus.

Estes processos enfraqueceram um pouco com a
liberdade religiosa concedida pelo imperador Constantino:
houve uma certa tentativa de centralizacao.

O maior exemplo de inculturagao, no comego davida da
Igreja foi Sao Paulo, verdadeiro fundador da missao “ad
gentes”. E importante examinar um pouco sua pratica com
relacao a inculturacgao.

Ele foi escolhido para ser o evangelizador das nacoes
(Gl 1,15-24).

Partiu de Antioquia para ir ao encontro dos povos pagaos.
Uma primeira viagem foi como um ensaio. Paulo acompanhou
Barnabé. Essa primeira viagem mostrou que os povos pagaos
se abriam para o evangelho mais do que 0s judeus nas

sinagogas, (At, 13-14).

*  Bispo de Balsas-MA.
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Outro exemplo importante com relacao a inculturacao,
é constituido pelos primeiros Concilios ecuménicos
(Jerusalém, Nicéa, Constantinopla, Efeso) ou particulares
(como aqueles celebrados na Africa do Norte aos tempos de
Santo Agostinho que dizia: “Licet, salvo iure communionis,
diversum sentire”!” (é licito sentir de forma diferente desde
que se respeite a comunhao).
Eles eram ocasioes de impulso missionario e de
processos profundos de inculturacao do Evangelho.
Também porque naquela época o governo da Igreja nao
era muito centralizado e a legislacao eclesiastica estava so se
formando, deixando muito espaco a criatividade do Espirito.

2 ENDURECIMENTO NO SEGUNDO MILENIO

O segundo milénio foi caracterizado por um
endurecimento crescente a respeito da inculturacao.
Houve uma progressiva centralizacao e latinizacao ao

redor de Roma.
Um primeiro amargo fruto disso foi a separacao de Roma

por parte das Igrejas orientais (1054) por razdes mais culturais
que teolégicas: imposicao da lingua latina em lugar da grega,
sacerdoécio celibatario, data da Pascoa, pao da missa... Pareceu
voltar as atitudes dos cristaos “judaizantes” das origens ou
de alguns intransigentes dos primeiros séculos como
Tertuliano ou como Paulinho de Nola que dizia que “os
barbaros devem aprender a louvar a Deus com coracao
romano”.

Nao podemos esquecer os 04 (quatro) concilios de Latrao
(1123, 1139, 1179, 1215) que determinaram uma 1Imposicao
de uniformidade “romana”. Isso na época da formacao dos
modernos estados europeus, com sua identidade politica e
cultural (e lingtiistica) e com exigéncia de maiores autonomias

e pluralismo também no campo religioso.
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povo observando seus costumes e estudando suas linguas e
dialetos.

Vindos da provincia franciscana espanhola da
Estremadura, seguiam os principios da grande reforma da
Ordem em curso na Espanha. Chegaram ao “novo” mundo
para fundarem uma “nova” Igreja, seguindo os modelos das
primitivas comunidades cristas, modelos completamente
distintos dos que se seguiam na Igreja européia. Tinham
perdido a esperanca de uma possivel conversao da Europa.
No entanto estavam convencidos que poderiam introduzir o
verdadeiro cristianismo entre os habitantes daquela terra que
foi chamada “Nova Espanha”. Em vinte anos, batizaram quatro
milhoes de indigenas e edificaram a Igreja sobre os escombros

do império asteca e do reino terasco.
Eram, certamente, filhos do seu tempo e com muitos

preconceitos. Nao souberam, por exemplo, compreender
adequadamente a diversidade dos nativos, nem deram apreco
as suas religides, em que viam apenas obra do demonio. Na
vida social nao exploravam os indios. Eram desapegados, de
valores materiais, tiveram muitos seguidores.

a) Os dominicanos

A Ordem Dominicana igualmente estava passando por
uma grande restauragao. Na Espanha, o reformador mais
famoso foi, Frei Juan Hurtado de Mendoza. A sua volta

comecaram a juntar-se religiosos que pretendiam restaurar
o antigo rigorismo da observancia monastica, vivendo na

pobreza mais absoluta. Foram seus discipulos, muitos dos
religiosos missionarios enviados, em seguida, para a América.

Os primeiros dominicanos que desembarcaram na ilha
de Hispaniola (hoje Haiti e Republica Dominicana), nao tinham
qualquer ligagao com oS conquistadores e os opressores dos
indios. Falavam abertamente: a sua comunidade fo1 deveras
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religiosas.

Sobretudo no século XVI houve uma pléiade de bispos
verdadeiramente missionarios, que percorreram sem descanso
as suas imensas dioceses na tentativa de organizarem uma
Igreja nova. Missionarios incansaveis, tentaram um destino
diferente para os povos indigenas aniquilados.

2.1.2 A Missao dos Migrantes

Houve outro modelo de evangelizacao bem presente no
Brasil.

Foi um tipo de catolicismo, trazido por portugueses
pobres. Comecou a penetrar no Brasil a partir da colonizacao.
E normalmente chamado de ‘catolicismo tradicional popular’.

Esse catolicismo teve presenca significativa na zona
rural. Naquela época, havia poucas cidades e uma pequena
populacao.

Nao tinha ligagcées com o poder politico, nem se€

beneficiava de auxilios econémicos.
Além dos portugueses pobres, alguns pequenos
proprietarios, indios destribalizados, ex-escravos ¢, sobretudo

mesticos, praticaram esse catolicismo.
Elementos caracteristicos deste cristianismo sao 0

SANTO, a CAPELA, os SANTUARIOS e as romarias.

O catolicismo popular nao trouxe um modelo de
sociedade igualitaria. Pensava-se que Deus fez os homens
diferentes: ricos e pobres. Porém os ricos tém a obrigacao de
proteger e amparar 0s pobres. Nesse sentido se entendem as
relacdes sociais entre o padrinho rico e o afilhado pobre, como
se fosse uma alianca. Este laco se torna mais forte do que o
laco de sangue.

A ordem social na terra deve ser a reproducao da ordem
do Céu. Como no Céu os santos sao protetores celestes, aqui
na terra o pobre deve ter seus protetores: 0s grandes devem
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Padre Vieira numa carta ao rei dizia: “Sem Angola nao
ha Brasil”. Era o reconhecimento que o Brasil podia
desenvolver s6 pelo duro regime da escravidao africana.

Nao houve luta para impedir que 0 negro fosse
escravizado. A religiao se reduzia a batizar o escravo, coml
pouca ou quase nenhuma catequese e a ensina-lo a fazer o
sinal da cruz.

Para justificar a situacao de fato foi elaborada uma
teologia escravista do batismo. Dizia-se que 0s negros na Africa
viviam uma situacao de duplo inferno, no corpo, pela
escravidao, e na alma, por nao ter o batismo e a salvacao
crista. Ao serem trazidos para a Ameérica, continuavam com
seus corpos na escravidao, mas, pelo batismo, suas almas
ficavam libertas do inferno do paganismo e ganhavam a

felicidade eterna na outra vida.
Tudo isso, apesar da declaracao de Paulo II (1537),

afirmando que todos os povos da terra pertencem a raca
humana, sao iguais e nao podem ser explorados, nem
reduzidos a condicao de escravos por outros povos.

O que aconteceu na Ameérica latina, aconteceu tambeém
na Africa e na Asia.

No ano de 1622 nasceu a Sagrada Congregacao “De
Propaganda Fide” para articular o trabalho missionario da
Igreja, mas nao conseguiu superar as contradicoes.

Apesar dos exemplos bonitos de Mateus Ricci na China,
de Roberto De Nobili (India) e outros, prevaleceu na missao a
violéncia, o apoio a expansao europe¢ia ¢ a insisténcia sobre
as conversoes individuais sem valorizar nada das culturas
dos povos.

Eram tempos diferentes, com outros paradigmas, mas
nao se pode justificar tudo dizendo que ¢ injusto julgar o
passado com os critérios de hoje. Ha critérios que valem
sempre: Joao Paulo Il afirma que os métodos de intolerancia
e de violéncia no servico a verdade sao pecados de que
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universitarias de “missiologia”, logo apos 1850.

O primeiro instituto universitario catélico de missiologia
foi criado na Alemanha em 1911.

A discussao tedrica e a emergéncia de novas exigéncias
historicas - principalmente a aspiragao a independéncia dos
povos colonizados ou dominados pelo Ocidente — levaram a
repensar as missoes cristas. O protestante Warneck,
revalorizou a nocao de povo. Consequentemente, a missao
nao deve converter individuos, mas “cristianizar” 0s povos.
Schmidlin acolheu esta concepcao no ambito catolico,
enfatizando mais o papel da hierarquia. Ele nao superou,
contudo, uma concepc¢ao da missdo como meio para levar a
Igreja (européia) aos povos de outras culturas.

O missionario Paulo Manna, escreveu, num memorial
de 1929, enviado ao Prefeito de Propaganda Fide, cardeal Van
Rossum, e publicado s6 50 anos depois:

Fundamos as assim chamadas ‘missoes
estrangeiras’. O nome diz o erro: pois de fato
sao, no meio de paises infiéis, verdadeiros
organismos estrangeiros, conduzidos por
pessoas estrangeiras, sustentados por
dinheiro estrangeiro, apoiados muitas vezes
por governos estrangeiros.

Os tedlogos catolicos, como Congar, Loffeld e outros,
aprofundaram a reflexao e puseram em primeiro plano o fato
de que a missdo nao ¢ exterior algreja, mas a sua esséncia. A
Igreja é constitutivamente, intrinsecamente missionaria. Em
todo lugar! E a Igreja se realiza concretamente como Igreja
local, a unica Igreja de Cristo que se encarna num lugar e
numa cultura determinados. A Igreja ¢ assim unidade e
variedade. Unidade da Igreja de Cristo através da comunhao
das lgrejas locais, cada uma com seus dons ¢ suas
caracteristicas proprias.
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3 MISSAO E INCULTURACAO NA REFLEXAQ
CONTEMPORANEA E NOS DOCUMENTOS DA IGREJA

3.1 A missao a partir do concilio

Ainda antes do encerramento do Vaticano II, Paulo V]
publicava a enciclica Ecclesiam suam (1964), que enfatizava
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Mais tarde, nao poucos tedlogos radicalizariam a posicéo|
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teologia e na lgreja depois do Novo Testamento (onde ¢
freqiiente). O termo foi redescoberto principalmente pela lgreja
da Franca, ao redor de 1945, € teve sucesso na América Latina
apos Medellin (1968). Nao ¢ usado, por outro lado, na
linguagem teologica alema

“Evangelizacao” expressa particularmente, no seu uso

recente, a tomada de consciéncia de dois fatos:

- por um lado, a descoberta de que “paises de missao
nao estao apenas na Asia ou na Africa: também a velha
cristandade européia tem que se tornar “uma Igreja em estado
de missao”, reconhecendo que deve retornar o trabalho de
“evangelizacao” das massas descristianizadas;

- por outro, evangelizacao evoca para a Igreja a fonte e
objetivo de sua missao, que nao ¢ tanto o de promover sc¢
proprio crescimento, mas anunciar o evangelho e deixar-se
evangelizar, para poder testemunhar autenticamente Jesus
Cristo.

A “Evangelii nuntiandi” evitou, portanto, a palavra
missao, para ndo se envolver com as antigas € nao mais validas
distincoes e para enfatizar que a Igreja, para exercer sua
missao, deve evangelizar a si mesma também. De fato,
superando as velhas distin¢oes entre “paises de cristandade”

e “paises de missao”, a “Fvangelii nuntiandi” chama a uma
pela qual toda a lIgreja ¢

evangelizacao mundlal,

solidariamente responsavel.
A enciclica de Joao Paulo II, “ Redemptoris missio (1990)",

apresentou algumas novidades com relacao a “Evangelu
nuntiandi”. A “Redemptoris missio”, em relacao a uma

persistente tendéncia reducionista, insiste mais sobre o

anuncio que sobre o dialogo e enfatiza novamente a missao
“ad gentes” (junto aos povos nao cristaos).
Reconhecendo que a missao da Igreja ¢ unica, todavia

distingue — com base nas circunstancias — trés tarefas (cf
n.33): a agao pastoral, voltada para os fiéis que integram as
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através de critérios mais compleXOS, e
rritoriais, sociais € c11”1tura1s (cf. n.37).
a0 “novos areopagos’, com que o Jozs

1para os desafios culturais da evangelizacsg de
paulo II con I;aulo encontrou em Atenas (cf. At 17). De Novo,
hOJ'C'BO? qgeumundial”’ presente em toda area geogréﬁCa’
inr:rllsiZZZaepela interdepen.déflcia das sciciecllfldes atu‘ajs, Mas
o Papa destaca como prioridades o SQ (?S paises em
desenvolvimento e, geralmente, de evangelizacao recente) e

gcoqréﬁcos, mas
incluem aspectos te
Fez sucesso a express

Oriente (Asia). : : 5
Os desafios que levaram a reflexao poés-conciliar 4

aprofundar os conteudos da evangelizacdo sao principalmente
trés:

a) Desde o Vaticano II, a Igreja alerta para o desafio do
ateismo (GS 19) “entre os gravissimos problemas de
nosso tempo”, enquanto forma radical de contestacao
dareligiao. O Vaticano Il ndo usa a palavra secularizacao,
mas parece acenar para o fenomeno quando observa
que “a propria civilizacdo moderna, nao por si mesma,
mas porque demasiadamente comprometida com as
realidades terrestres, pode muitas vezes dificultar o
acesso a Deus” (GS 19b).

A teologia européia e a norte-americana deram muita
importancia ao tema nos anos 60. O desenvolvimento do
fenomeno nos anos seguintes foi menos linear do que
esperavam os sociologos. Ao lado de uma radicalizagao do
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fenomeno nas macroestruturas da sociedade, houve um
“ressurgimento religioso”, nao isento de ambigiiidades (RMi
38), em que a religiosidade restava confinada na esfera
privada, na intimidade da pessoa.

Uma das mais recentes enciclicas do papa Joao Paulo II
“Evangelium vitae”, denuncia o excesso de individualismo €
subjetivismo, que conduziu a uma “cultura anti-solidaria’,
em certos casos “verdadeira cultura de morte” (EV 12), fruto
do “eclipse do sentido de Deus e do homem” (EV 21). Um
aspecto da “cultura de morte” é a questao ecologica,
consequéncia do consumismo materialista, que destroti
desordenadamente os recursos da terra (CA 37), agravando o
problema da pobreza e destruindo o proprio ambiente humano
(CA 38).

b) Desde o Sinodo dos Bispos de 1971, em seu
pronunciamento sobre a Justica no mundo, a Igreja
explicita sua consciéncia de que:

[...] a acdo pela justica e a participacao na
transformacao do mundo nos aparecem
claramente como uma dimensao constitutiva
da pregacao do evangelho, isto €, da missao
da Igreja pela redencao da humanidade e a
libertacao de toda situagao de opressao (JM,

Introducao).

Os “lacos profundos” entre “evangelizagao ¢ promogao
humana — desenvolvimento, libertacao” - sao realirmados
claramente pela “Evangelii nuntiandi” (n.31). A mesma
consciéncia ja transparecia nas declaragoes do Episcopado
Latino-Americano em Medellin (1968) e ¢ reforcada em Puebla
pela constatacdo do “devastador e humilhante flagelo da
situacdo de pobreza em que vivem milhoes de latino-
americanos”, “escandalo e contradicao”, “brecha crescente
entre ricos e pobres”. Em Santo Domingo constata-se que o
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O Concilio Vaticano II, embora tenha dado especial relevo
ao dialogo com outras comunidades cristas (cf.decreto
“Unitatis redintegratio’), pos também as bases do dialogo
com as outras religides (cf. decretos “Dignitatis humanae
¢ Nostra aetate’). Durante o Concilio, em 1964, um
Secretariado foi instituido com essa finalidade.
Recentemente foi transformado no Pontificio Conselho
para o Dialogo inter-religioso (1988). A ele devemos os
documentos Didlogo e missao (1984) e Didlogo e antincio
(1991). A Igreja toma consciéncia da amplitude do desafio
missionario “ad gentes”, face ao crescimento da religido
islamica e das religides asiaticas. O cristianismo, na Asia,
nao atinge 7% da populacao; os catolicos sdo menos de
3%. Diante desse desafio, a Igreja é chamada tanto ao
dialogo quanto ao anuncio missionario. Este anuncio
traduz-se n.ecessariamente em evangelizacao das
culturas, pois o evangelho é destinado a se encarnar
nas culturas dos povos (RMi 52).
A e RN ALt i
do Norte, 0 2° da América Latina, o 3°adEu'r(?pa ” d:a Amen?a
s¢ tornando universais, atin ,' .aAs1a 3 Aﬁ.‘lca), ‘estgo
) gindo juntos muitas areas

c)
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geograficas e culturais. O Brasil, em particular, por sua prépria
complexidade, socioeconémica e cultural, apresenta tanto o
problema de secularizacao, ligado a modernidade, como o
problema da pobreza, que afeta a maior parte da populacao;
tanto o problema do pluralismo religioso como o da
“privatizacao” da religiao. Sob todos os aspectos, o Brasil esta
a exigir, com urgéncia, novo empenho da Igreja na
evangelizacao. E por isso, so0 pode ganhar com a reflexao que
a Igreja, mundialmente, foi amadurecendo a respeito de sua
missao.

Uma resposta adequada aos desafios acima
apresentados é possivel s6 quando ha um sério compromisso

com a inculturacao.
3.2 Inculturacao e evangelizacao hoje

Inculturacao é um termo teologico, novo (embora sem
usar esta palavra, a preocupacao pela inculturacao, como

vimos, sempre acompanhou a vida da Igreja).
Quem primeiro usou o termo inculturacao foi o teclogo

J. Masson. O termo foi retomado pelo Pe. Arrupe na 32¢
Congregacao da Companhia de Jesus. Entrou depois no
Sinodo de 77 e na exortacao apostoélica “Catechesi tradendae”

3.2.1 O que nao ¢é a inculturacao

Inculturacao nao é ACULTURACAO

Na antropologia considera-se a aculturagao como o
conjunto de fenémenos/situacoes que acontecem atraves do
contato direto/prolongado de dois grupos com diferente
cultura, produzindo mudan¢as num ou nos dois grupos.
Ambos os grupos podem desenvolver um papel ativo em 02

(dois) sentidos:
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> cer nas duas
a) o processo de aculturacao pode aconte

direcoes (reciprocidade):
b) a acolhida das conseqiiéncias de aculturag
reacoes: a selegao (aceitacao ou recusa) dos elem

ao provoca
entos queE

, . " § et & ativa) dos
vem de fora, a reinterpretacao (assimilagao criatl )

mesmos.

3 b 2 4 lonial.
Na politica missionaria, sobretudo na época €O

nao se deu, nem reciprocidade, nem assimilacao criativa. A
missao € influenciada por uma visao de superioridade cultl.lral
dos europeus (eurocentrismo) que, pela for¢ca politica,
economica e militar, impoem seus modelos provocando sub-
missao na cultura considerada inferior.

Inculturacao nao é SIMPLES ADAPTACAO

A estratégia da adaptacao nasce da decepgdo pelo
fracasso da estratégia da aculturacao.

Isso se deu sobretudo na Africa.

Podemos recordar o franciscano belga Tempels, autor
de um livro importante sobre o assunto: “Notre rencontre”.
Adaptacao € o ajuste ou acomodagao a cultura destinataria
da evangelizacao, tanto do evangelizador como da mensagem
evangélica, mediante a traducao em planos superficiais e
setoriais da realidade cultural. Trata-se da abertura para
outras formas culturais s6 com aspectos secundarios dentro
dos limites da intangibilidade da forma cultural central.

3.2.2 O que € inculturacgao

A enciclica Redemptoris missio assim descreve a
inculturacao:

“Pela inculturagao a Igreja encarna o Evangelho nas
diferentes culturas e simultaneamente introduz os povos com
suas culturas em sua propria comunidade, transmitindo-lhes
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seus proprios valores, assumindo o que de bom nelas existe,
e renovando-as a partir de dentro”, (n, 52)

Para compreender melhor, podemos antes de tudo
contemplar O EXEMPLO DE JESUS,

.OS Evangelhos nos descrevem Jesus profundamente
e'nralzado né sua.\ cultura. Ele pertence a cultura judaica, que
tinha seu eixo integrador na religiao. Jesus ¢ fiel a essa
cultura, que expressa o projeto de vida de seu povo e pela
qual muitos tinham dado a vida (2Mc 6,18-31; 7,1-14).

Jesus vive entao a experiéncia de um Deus unico,
presente € atuante na historia, o sentido de pertencer a um
povo € a uma terra, a fidelidade a Lei considerada uma
manifestacao concreta da vontade de Deus em relacao a Israel,
a freqiiéncia a Sinagoga, a pratica da oracao e o culto sabatico
(Lc 4,16), a romaria a Jerusalém (Lc 2,46-49), o cuidado com
os orfaos, as viuvas, os pobres, estrangeiros...

Em teoria, todos aceitavam tudo como heranca sagrada.
Mas, na realidade, a dominacgao interna e externa chegou a
manipular essa riqueza cultural, que também em scu €ixo
religioso sofreu uma fratura a ponto de ser vivida de forma
completamente diferente pela elite e pelos pobres.

Jesus cresceu dentro da vertente cultural dos pobres,
com as caracteristicas proprias do interior da Galiléia, ao lado
dos excluidos. Fala a linguagem dos pequenos. Nao complica.
Vai ao essencial, ao que ¢ importante e possivel aos pobres.
Utiliza a Biblia a favor da vida, serve-se de parabolas tiradas
da experiéncia cotidiana do povo, fala do campo e do lago e
pouco da cidade, que simboliza o mundo das elites.

Convivendo e sofrendo com o povo, Jesus percebe que
muitas pessoas e categorias sociais, em nome da fidelidade a
cultura e religido, sao desprezadas e excluidas do convivio

social e do banquete da vida.
Jesus assume de forma radical a postura dos grandes

profetas e denuncia a manipulagao por parte das liderancas
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dirigente. . :
Jesus inverte o que entao s¢ fazia (e ainda se faz): toma

a cultura dos pobres, torna-os sujeitos

como referéncia avidae . s
periferia” se

e protagonistas privilegiados do Reino. A

transforma em “centro”. :
E uma nova justi¢ca, novo paradigma a partir da opcao

de Jesus pela subcultura dos galileus excluidos. Aqui se insere
o conteudo da Boa Nova de Jesus como forca para desobstruir

a fonte da vida (Jo 4,14), fazer emergir as energias da cultura

dos pobres e descobrir as sementes ja presentes do Reino (Lc
17,20-21).

Tudo fica reorganizado. Ao medo sucede a alegria, a
discriminacao a fraternidade, ao egoismo a convocagao para
a solidariedade. As normas e as tradi¢cdoes, que eram um
absoluto para as elites, sao relativizadas, mantendo seu valor

so quando estao em funcao da vida (Mt 12,1-8; Mc 2,15-18;
Mc 7,5-8).

A mensagem e a pratica de Jesus nao sao so Boa Noticia,
mas também boa realidade para os pobres.

Jesus respeita a cultura a partir dos pobres. Ajuda a
descobrir e a discernir o que nela ha de valido e de deturpacao.

Anuncia o Evangelho do Reino como projeto de vida plena
que se insere com respeito no projeto de vida presente na
cultura, despertando novas energias, ativando novas
potencialidades para que todos tenham vida com fartura (Jo
10,10) e denunciando as limitacées e as estruturas de morte. .

O Evangelho se encarna e se expressa na cultura dos
pobres da Galiléia. Aparece inculturado. Em torno disso, Jesus
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comega um movimento de discipulos que a partir das aldeias
da Galiléia € chamado a ser fermento e instrumento de mudanca.

3.3 Inculturagio em Santo Domingo

3.3.1 Raiz

A analogia entre encarnacao e presencga crista no
contexto soécio-cultural e histérico dos povos — a Lumen
Gentium (n® 8) fala de “uma nao mediocre analogia” — ajudou
a compreender e aprofundar na reflexao teologico-pastoral o
paradigma da inculturagao (SD 30,243). Jesus encarnado no

-meio de seu povo se serviu do contexto cultural e historico de
seu povo para expressar os mistérios da salvacao e a
esperanca do Reino. “Assim a nova evangelizacdo continuara
na linha da encarnacao do Verbo” (30). Encarnacao,
inculturagao, presenca, proximidade, seguimento se tornam
palavras semanticamente muito proximas. “A inculturacao
do Evangelho € um imperativo do seguimento de Jesus e €
necessaria pararestaurar o rosto desfigurado do mundo” (LG
8) (SD 13). Nesta inculturacdao - seguimento de Jesus (Jo
17,18) e assunc¢ao do mundo desfigurado (LG 8 Puebla 31-
39) — a Igreja atualiza os trés grandes mistérios da salvacao:
a encarnacao do Natal, a libertacao da Pascoa e diversificacao
cultural do Pentecostes:

“E necessario inculturar o Evangelho a luz dos 03 (trés)
grandes mistérios da salvacao:
- a NATIVIDADE que mostra o caminho da Encarnacao

e move o Evangelizador a partilhar sua vida com o
Evangelizado;

-a PASCOA que conduz através do sofrimento a
purificacao dos pecados para que sejam redimidos;
- 0o PENTECOSTES que pela for¢a do Espirito possibilita

a todos entender na sua propria lingua as maravilhas de

Deus”. (SD 230)
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As Conclusoes de Santo Domingo sao taxativas: “Toqg

evangelizacao ha de ser, portanto, inculturacao do Evangelho»

(SD13).

3.3.2 Meta

Na inculturacao se entrelacam a meta € o metodo, o
universal da salvacao € 0 particular da presenca. A meta dg
inculturacao ¢ a libertacao, ¢ O caminho da libertacao é 4

inculturacao. “Uma meta da evangelizacao inculturada serj
o e a libertacao integral de determinado povg

sempre a salvaga
. Esta libertacao gera relacgeg

ou grupo humano (...)” (SD 243)
sociais simétricas de dialogo como pressupostos do anuncig

da boa noticia e da celebracao dos misterios. A inculturacao
“é necessaria para restaurar o rosto desfigurado do mundg”

(LG 8) (SD 13).
Como restaurar este “rosto desfigurado”? Pela presenca

crista encarnada, que é capaz de tornar-se boa noticia para
cada povo. Esta boa noticia inculturada visa a libertacao de
cada povo dos poderes da morte, o fortalecimento de sua
identidade e a perspectiva de um futuro especifico (SD 243),
A inculturacao “se realiza no projeto de cada povo,
fortalecendo sua identidade e libertando-o dos poderes da
morte” (SD.:13).

Finalmente, a presenca crista nas diferentes culturas e
sociedades visa a descoberta, ao reconhecimento e a assuncao
de novos valores pela igreja (SD 230). Estes valores - na
tradicao teologica denominados “sementes do Verbo” - Sio
anteriores ao anuncio explicito do Evangelho (cf GS 574d:
Puebla 401, 403, 451; SD 245; Mensagem aos indigenas, 2).
Na evangelizagao este “reconhecimento” dos valores culturais
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3.3.3 Agentes

A inculturacao como nova proximidade eclesial no meio
dos povos € grupos sociais coloca o dedo num ponto nevralgico
deSté presenga, que € a estrutura ministerial da Igreja. Santo
Domingo fala muito da necessidade da inculturacao do
Evangelho, pouco porém dos agentes de inculturacao. E claro,
a evangelizacao € o dever fundamental de todo o povo de Deus
jaque toda algreja é missionaria. (AG 35). Portanto, todos os
batizados precisam encarnar a sua fé no contexto concreto
em que vivem. Mas numa questdo tdo nova na consciéncia
eclesial, o povo de Deus precisa de ajuda, de modelos, de
exemplos. Como mediadores qualificados da inculturacao, as
Conclusoes de Santo Domingo mencionam o povo de Deus, a
Igreja particular, os institutos seculares, a paréquia, 0s
pastores, catequistas, agentes de pastoral e teologos.

Santo Domingo enfoca duas vezes a Igreja local como o
laboratoério da inculturacgao. “A Igreja particular (...) conhece
de perto a vida, cultura, os problemas de seus integrantes ¢ €
chamada a gerar ali, com todas as suas forcas (...) a
inculturacao da fé” (SD 55). Os bispos, como pastores
regionais, devem junto com o povo de Deus, coordenar e
incentivar esta inculturacao. “A tarefa da inculturacao da fé
é propria das Igrejas particulares sob a direcao dos seus
pastores, com a participacdo de todo o povo de Deus” (SD
230). A paroquia devera ser uma comunidade missionaria.
Portanto, ela também tem a tarefa “de fazer progredir a
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familias, nas CEB’s, nos grupos :

neulturacao da fé nas
através deles, em toda a sociedade”

movimentos apostolicos, €
(SD 58).

Agentes pastorais «gerao instrumentos especialmente

eficazes da inculturagao do Evangelho (SD. 49). A prépria
inculturacao ja € uma primcira catequese vivencial sobre &
istério da encarnagdo. Portanto ¢ necessaria “uma presenca
a dos agentes de pastoral nas comunidades (...)” (Sp
177). A presenca efetiva em si ja tem um contetdo
querigmatico. Segundo « Eyangelit Nuntiandi”, presenca,
participacao, solidariedade ja sao gestos iniciais de
evangelizacao (EN 21). Esta presenca tem mais peso onde
catequistas e agentes de pastoral se tornam uma comunidade
inculturada. A missao sempre € uma tarefa comunitarig.
Assim, devemosS entender o testemunho dag
comunidades religiosas inseridas no meio do povo. Santg
Domingo menciona particularmente os institutos seculareg.
“pPor sua consagragao, buscam harmonizar os valores
auténticos do mundo contemporaneo com o seguimento de
Jesus vivido a partir da secularidade; hao de ocupar, pois,
lugar de destaque no trabalho da nova evangelizacao para g
promog¢ao humana ¢ a inculturacao do Evangelho” (SD 87),
Também os teologos, conforme seu campo especifico, podem
“contribuir para a inculturagao da fé (...)” (SD 33).

efetiv

3.3.4 Campos

A inculturacao é uma proposta abrangente. Nao existem
situacoes onde o Evangelho nada teria a declarar; nao ha
lugares onde o seguimento de Jesus nao leva. A inculturagao
portanto, ¢ uma tarefa para o mundo urbano e para o campo’
para o mundo secularizado e para as culturas tradicionais’
pa.lra ontem e hoje. “A partir da riqueza inesgotavel de Cristo’
hao de buscar as novas expressoes que permitam evangelizar,
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: i . : ura adveniente. A nova
e.v angelizagao tem de inculturar-se mais no modo de ser e de
v1ver. o no§sas culturas, levando em conta as suas diversas
particularidades, especialmente as indigenas e afro-
americanas” (SD 30). g

,A9 lad‘o da pastoral junto as chamadas culturas

tradicionais, também uma “pastoral urbanamente
inculturada” representa um desafio. Por isso, “a Igreja devera
inculturar o Evangelho na cidade e no homem urbano (...)”
(SD 256), nas familias, nas CEBs, nos movimentos apostolicos
e em toda a sociedade (SD 58). De uma certa maneira, a
inculturagao corresponde ao adjornamento de Jodo XXIIL
Evangelizar € a constante busca da contemporaneidade €
contextualidade do Evangelho; portanto, significa “por o
Evangelho em dialogo ativo com a modernidade (...); significa
“inculturar o Evangelho na situacao atual das culturas de
nosso Continente” (SD 24). Isso é um longo processo ja
descrito por “Evangeliit Nuntiandi” (EN 20ss; SD 256).

3.3.5 Niveis

A inculturacao do Evangelho pressupée um esforco da
propria Igreja por sua inculturacdao. O que necessita ser
inculturado é o conjunto da Igreja com suas estruturas,
organizag¢ao ministerial, liturgias, catequese (SD 256). O rosto
da Igreja local tem que refletir o rosto dos respectivos povos
que compoem esta Igreja. Esta “inculturacao da Igreja” visa
“atingir uma maior realizacao do Reino” (SD 2438).

Varias vezes Santo Domingo fala explicitamente da
inculturacéo da liturgia (SD 43, 53, 248, 256). No inicio, ainda
que timida e genericamente, menciona uma “sa inculturacao
da liturgia” (SD 43). Depois o documento torna-se mais

concreto. Em fidelidade ao Concilio Vaticano II, os pastores
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devem promover uma liturgia que kel “ff)rmas, Sinaig

s das culturas da América Latina e Caripe

er-se-a dar uma especial atencag 3
valorizacao da piedade popular, qu€ en’cor.ltra Sua expresssg
especialmente na devogao a Santlsmm? .Vlrgem,’ nas
peregrinacoes aos santuarios € nas festils rcf:llglosas () (SD
53). “Em Santa Maria de Guadalu-pe , diz o (?t‘)cumento,
citando o Discurso Inaugural de Jogo Pa.ulo I, ‘e.oferecido
‘um grande exemplo de evangelizacao perfeitamente
inculturada” (SD 195). e

Ja no contexto da pastoral dos povos indigenas, Sante
Domingo propoe€ concretamente a promocao de “umg
inculturacao da liturgia, acolhendo com apreco seus simbolos
ritos € eXxpressoes religiosas” (SD 248). O mesmo acontece ng
contexto da pastoral urbana, que deve ser “inculturada com
relacdo a catequese, a liturgia, e a organizacao da Igreja” (Sp
256). :

As Conclusoes de Santo Domingo tocam a questao dg
inculturacao da formagao sacerdotal. Cursos especificos de
missiologia devem instruir “os candidatos ao sacerdoécio sobre
a importancia da inculturacao do Evangelho” (SD 128). Mas
a inculturacao nao é apenas uma questao de instrugio. E
um novo estilo de vida. Por isso deve-se “rever a orientacso
da formacéao oferecida em cada um dos nossos seminarios,
para que corresponda as exigéncias para a promog¢ao humana
e a inculturacdo do Evangelho” (SD 84). Os pastores devem
“dispensar particular interesse ao desafio representado pela
formacao sacerdotal dos candidatos provenientes de culturas
indigenas e afro-americanas” (SD 84).

Finalmente, a propria reflexao teologica — por ser
contextual — ha de ser inculturada. Por isso, Santo Domingo
propoe, para determinados contextos, “favorecer uma reflexao
teologica em torno da problematica da terra, dando énfase a

inculturagéo (...)” (SD 177). A “Teologia da Terra” é uma das

e acoes proprio
Nesta tarefa, dev
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teologias contextuais mencionadas por Santo Domingo ao lado
da “Teologia India”. Estas teologias inculturadas exigem da
Igreja um grande esforco de acompanhamento e respeito. Por
isso, os delegados de Santo Domingo se comprometeram frente
aos povos indigenas de “acompanhar sua reflexao teologica,
respeitando suas formulagoes culturais. que os auxiliam a
dar a razao de sua fé e de sua esperanc¢a; crescer no
conhecimento de sua cosmovisao, que faz da globalidade de
Deus, homem e mundo, uma unidade que impregna todas as
relagoes humanas, espirituais e transcendentais” (SD 248).
Esta inculturacao e contextualizacao teologica sao igualmente
importantes para o mundo urbano. A proposta pastoral de
uma reflexao teologica inculturada corrige e critica, de uma
certa maneira, a propria cristologia e eclesiologia das
Conclusdes de Santo Domingo. A reflexdo em torno da
realidade pastoral da América Latina e do Caribe, muitas
vezes, vai mais longe que a propria reflexio teologica.

3.3.6 Horizontes

A inculturagao visa uma nova proximidade eclesial na
diversidade historico-cultural de cada povo e grupo social. E
uma presenca catalisadora que provoca mudancas culturais
sem interferéncia explicita na cultura dos diferentes povos. A
presenca do Evangelho pode restaurar e fortalecer a
identidade de um determinado grupo social. Por outro lado,
a reconstrucao da identidade depende sempre do respeito,
do dialogo e do reconhecimento dos outros.

A questao das culturas nos coloca frente a questao do
equilibrio e da articulacao entre plural e singular, universal e
particular, identidade e alteridade, amor préprio e amor
universal. O amor proprio — o amor de sua causa, cultura e
histéria, que € constitutivo da propria identidade - é a medida
do amor aos outros. Quem nao ama sua cultura, nem conhece
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r outros individuos € povos sep,
e sem julgamento precipitado de valores? Mag

, sua propria historia € cultura tampouco amg
,yém ama apenas a si mesmg

sua historia, como pode ama

prvconccitns
quem absolutize

os outros como a g1 Mesmo;, P

nos outros. ' . d e
A inculturacao como sohdarlcda e socio-cultura]
seguimento de Jesus nao pode ser confllkllndlda com g
identificagao do evangelizador ou do Evangelho com o outry
identificar com nenhuma cultura e

e sua cultura. Ao nao s€ 1 .
inculturar-se €m todas, O Evangelbo o bt evangelizadoreg
respeitam a alteridade € prescrvam aidentidade da mensagem

e das culturas. A inculturacao visa a uma proximidade
m face da alteridade, critica frente ao pecado e
to. Ao inculturar-se, o Evangelhg
oncretamente. Este Evangelho,

universalmente “em casa’, provando sua relevancia apg
”
«cansados sob o peso do seu fardo” (Mt 11,28), desperta um

novo ardor e alimenta a esperanca do Reino.

respeitosa €
solidaria no sofrimen
universaliza sua proposta €

3.4 Inculturagdo no Congresso Missionario Lating
Americano - Belo Horizonte 1995
rte da palestra de Pe. Marcelo

Reproduzimos uma pa

Azevedo, proferida no COMLA 5.
«Com a inculturagao, a Evangelizacdo se faz a partir de

dentro da cultura do grupo humano que se quer evangelizar
e nao como algo extrinseco € estranho a ela. A pergunta chave
é: como o Senhor esta presente, como agiu e continua agindo
nessas pessoas € atraves delas e de suas culturas, ao longo
de sua vida, de suas tradicoes e de sua historia, antes do
processo do evangelizador ou durante o mesmo? Os membros
da cultura sdo assim 0s sujeitos principais do processo.
Devera ser ativa e mutua sua interacao € elaboracao como os
evangelizadores, igualmente sujeitos e sobretudo pedagogos
e animadores no processo. '
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O Evangelho nao existe em abstrato. Sempre se encontra
ja assimilado em alguma cultura concreta. O processo de
Evangelizacdo inculturada, portanto, se desenvolvera
primordialmente como um encontro de culturas, um dialogo
inter-cultural. Este se da entre o evangelizador, a partir de
sua propria cultura, e uma cultura que nao é a sua. Ainda
quando evangeliza dentro de sua propria cultura o dialogo se
deve estabelecer entre o evangelizador e as varias subculturas
de seu contexto cultural (p. ex. dentro de sua cultura de
evangelizador, sao distintos os dialogos entre o evangelizador
e a sub cultura de jovens em sua propria cultura, ou 0s
dialogos com a subcultura do mundo rural, ou dos operarios
industriais, ou com os indigenas ou com os negros, com 0S
intelectuais ou com os produtores da arte e da musica e,
assim por diante, com outros e diversos grupos ou
subculturas).

O evangelizador e os membros da cultura que se quer
evangelizar (membros tanto na cultura propria do
evangelizador como em cultura alheia) se aproximam € vao
se conhecendo sempre melhor. Esta interacao que deve ser
dialogal e ja € parte do processo evangelizador, revela a cada
um a identidade das respectivas culturas, capta a respectiva
alteridade, suas caracteristicas e diversidade, sua afinidade
com os valores evangélicos e também os limites humanos €
institucionais, as contradi¢ées, desvios e perversoes de cada
cultura. Intui sobretudo a presenca do Espirito em cada ser e
grupo humano, forma intima e transcendental de presenca
ativa da Palavra de Deus, anterior a qualquer palavra humana
evangelizadora.

A inculturacao portanto, ¢, ao mesmo tempo, um
caminho de discernimento cultural e espiritual € um processo
de conhecimento pedagogico da cultura como veiculo real ou
potencial da fé. Entre evangelizados e evangelizadores (pessoa
ou comunidade apostolica) se estabelece de algum modo uma
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r.ge conta de sua propria cultura,
evangelizador redescobre como
nunca como forma exclusivg

ou privilegiada de propo-lo ou de vive-lo. Na SU; alteridade, a
outra cultura, a que S€ esta cvange]llan’ o, revela ao
evangelizador como S€ pode viver a mesma fé de um modo

diferente e novo. Esta relacao teologicamente m‘ter-cultural é
tapa indispensavel de toda

Evangelizacdo mutua ao da
vista agora a partir da fé, o

portadora do Evangelho, mas
ev

uma experiéncia e uma ¢

Evangelizacao inculturada. i
Resumindo portanto: nd percepgao atual da missao, uma

a do Evangelho pressupoe um bom
tura com a qual se interage. O
o leva a constatacdo do que de
que se evangeliza. Detecta o que
givel na cultura do proprio
ansmissao e vivéncia da
palavras, o evangelizador,
ando, conhece a outra

proclamacao explicit
conhecimento da cul
conhecimento inculturad
evangélico existe na cultura
pode ser dispensavel ou corrl
evangelizador, em ordem a tr
mensagem evangélica. Em outras
atraveés da cultura que esta evangeliz
cultura. Por ai descobre a relatividade de sua propria cultura
em relacao ao Evangelho € a fe.

Esta dinamica de transpareéncia ajuda a intuir como ja
é ou pode vir a ser evangelizada cada cultura. Ao mesmo
tempo, leva a captar onde € necessaria a mudanca ou
conversao em cada cultura. Obras humanas que sao, todas
as culturas tém valores que coincidem com 0 fundo humano
do Evangelho. Mas também todas precisam de correcao e
conversao. Tanto a conversio como a cultura, isto €, no plano
de seus sentidos e valores, de seus critérios e visao de mundo,
de sua perspectiva ética. A conversao ou o crescimento neste
nivel induz ou suscita, orienta ou ilumina as mudancas
necessarias a se produzirem também no plano externo da
expressao cultural da fé. As mudancas no fenémeno cultural
- nos gestos e simbolos, nos ritos e linguagens — emergem
como postulados de novas descobertas e compreensoes no
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nivel dos sentidos e valores.

A Evangelizagao sera um paciente trabalho conjunto
entre o evangelizador e o evangelizando, pessoa ou
comunidade cultural. A fé crista, que, pela acao do Espirito,
pode brotar da Evangelizacao, nao é um produto voluntarista
sob esse controle e avaliagao. A fé tampouco € um conjunto
doutrinal ou ético-moral; nao ¢ uma instancia institucional,
como o ¢ uma religido organizada; nem é um acervo cultural
de simbolos e rituais. A fé inspira, anima e implica todas
essas dimensoes, mas nao se confunde com elas. A fe, na
verdade é a resposta de acolhida consciente e livre duma
pessoa ou comunidade ao dom que Deus faz de si mesmo a
humanidade, em Jesus Cristo e por ele. Neste sentido
abrangente, a Evangelizacao é sempre indispensavel. Por ela
se oferece e se irradia o dom gratuito de Jesus Cristo a ser
conhecido e vivido. Por ela, criam-se as condicoes favoraveis
a que o Espirito de Deus atue nas mentes e nos coragoes, 0s
habite e os instrua, para que a semente caia em terra boa €
suscitando a fé, produza bom fruto”.

4 CONCLUSOES

1) Olhando para a nossa realidade enxergamos passos
positivos no caminho da inculturagao pelo que se refere a
pastoral afro (por ex. Apns), a pastoral indigenista (por ex.
CIMI) e pastoral rural (CEBs, CPT, etc).

Ha maior dificuldade em tentar caminhos de
inculturacdao no mundo urbano que, como afirmam as
Diretrizes da Acao Evangelizadora da Igreja no Brasil, constitui
um imenso desafio: exige-se um repensamento da paroquia
que € institui¢do rural, e uma profunda reflexao sobre 0s novos
movimentos eclesiais que revelam uma grande dificuldade

em levar a frente uma evangelizacdo que saiba conjugar
inculturacéo e libertacao.
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impoe-se a necessidade
Para os agentes de pastoral, 1mp

¢ inculturacao. Aqu;
duma formacao mais profunda para al ; c qui
‘ as desta formagao.

s algumas linh . .
apresentamos alg ao outro através da acolhidg

2) Antes de tudo a atencao a 1o ericontro int
do diferente, escuta e dialogo. [sso comeg o

pessoal e se abre ao encontro evangelizador com outrag
cultug’isbt-amos acostumados pelo sistema-SOCi<?~cultural efn :
que vivemos, a pensar que a auto-afirmagao €X1g6:1a negacao
ou destruicao do outro. Por 1SS0 naS§€ Cmbtf?r;po e guellra S
inimigo, em tempo de pazo estrangeiro, 0 ard m°;°§ai?g, 0
cigano, o drogado, o homossexual, o'velho, o doente de AIDS,
A reacao é o medo, a ar‘1s1e’d.ade, a S.u.spe1Fa, a
agressividade que se traduzem a nivel ético no %nd1v1dua%1smo;
a nivel econémico no livre mercado € na propriedade pr1va}da;
a nivel politico no colonialismo (500 an?s) e. nos falsos mitog
da unidade (o extremo absurdo foi 0 hitlerismo que chegou

ao genocidio do outro). :
Trata-se de mudar e reconhecer que o outro, o diferente

¢ um dom: eu sou mais eu junto com O outro que €
manifestacao histérica de Deus. Na formacgao isso implica na
necessidade duma maior insercdao, de uma teologia mais
contextual, e numa maior atenc¢éo ao estudo da antropologia
cultural.

3) Devemos também ligar a atencao ao outro com a
atencao ao pobre: isso ajuda a optar evangelicamente pelas
culturas oprimidas. Deus que fez e faz a op¢ao pelos pobres,
atua nas culturas oprimidas para que o Evangelho, Boa Noticia
para os pobres, possa ser libertador e transformador do mundo
na perspectiva do Reino.

Uma clara e lucida opgao pelos empobrecidos no sentido
economico, social e cultural fundamenta o compromisso de
dar atengao e resgatar as culturas oprimidas, e ajudar nelas
o processo de inculturagao libertadora.
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Esta opcdao ajuda a lutar contra a légica do dinheiro
(fetiche) e do mercado, que elimina o outro € nivela tudo.

4) Também € importante, sem abandonar o conteudo
objetivo da fé e o magistério, escutar mais a fé do povo cristao,
principal sujeito de inculturagao.

Trata-se duma mistica que a pratica de Jesus Bom Pastor
nos ensina e que se traduz em algumas importantes atitudes.

A primeira atitude é a de humildade e simplicidade. Em
nenhum momento o evangelizador deve sentir-se com relacao
ao povo, como a mae que engendra a vida, ou como 0 general
que da ordens ou como o artesdo que manipula a matéria.

Ele deve ser como a parteira que ajuda a vida a brotar €
crescer. A vida ja esta semeada pelo Espirito na cultura € na
religiosidade do povo. Deve ser como o lavrador que prepara

o terreno para a semente.
O meétodo deve ser o do dialogo e da reciprocidade, da

descoberta dos valores evangélicos na vida do povo, valores
que devem ser explicitados e aprofundados. O evangelizador

deve deixar-se evangelizar.
A partir dai nasce o respeito confiante no potencial de

auto-libertacdo e auto-evangelizacdao do povo (P 1147), a
atencdo viva pela cultura popular que leva a acolhida e
aceitacao do povo como ele €é:

- no ritmo dele;
- na palavra dele, sem atitudes repressivas, que inibem

as pessoas e as reduzem ao mutismo;
- na histoéria dele, que constitui um patriménio enorme

para o crescimento humano e a evangelizagao;
-nas iniciativas dele: propostas, sugestoes, acgoes

espontaneas € criativas.
Tudo isso exige um profundo espirito de servico que brota

duma atitude de amor que se concretiza no contato vivo, na
solidariedade, na simpatia. A evangelizagdo inculturada e

libertadora é um ato amoroso.
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ABREVIATURAS DE DOCUMENTOS ECLESIALg

AG = Ad gentes
CA = Centesimu
CEBs - Comuni
cPT =~ Comissao pastor

COMLA S - 5° Congres
DA - Dialogo € Anuncio = 1991
DGAE - Diretrizes gerais da agao evangelizadora no B
DH - Dignitatis Humanae Tasi]
DV - Dei Verbum
EN - Evangelii Nun
EV - Evangelium vitae
GS - Gaudium et Spes
JM - Justig¢a no Mundo
LG - Lumen Gentium
M - Documento de Medellin
NA - Nostra aetate

P - Puebla
PRNM - Projeto rumo a0 novo milénio

RMi - Redemptoris missio — 1990
SD - Documento de Santo Domingo
TMA - Tertio Millennio Adveniente
APNs - Agentes de Pastoral Negros
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