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1 INTRODUCAO

Que compreensao temos da justica divina? Estaria ela em oposi¢ao pro-
porcional a sua acao misericordiosa diante de um comportamento pecaminoso?
Por vezes, escuta-se a famosa frase, pronunciada em tom condenatorio: “Deus
¢ misericordioso, mas é também justo!”. Aqui, parece que a justica se efetua
através da punigdo, agindo la onde a misericordia ndo teria mais for¢a. Mas sera
assim? Levando em consideracdo essa problematica, a presente analise debru-
¢a-se sobre a tematica da justica no Evangelho de Mateus, mais especificamente
no conhecido Sermdo da Montanha. Sem duvida, a explicitacdo feita sobre a
justica do Reino no discurso sobre a Montanha possibilita uma proficua articu-
lacdo entre justica e misericordia.

Qual concepgdo de justica é transmitida no Sermdo da Montanha (de
agora em diante SM)? Eis a questdo que estimula as indica¢Ges exegéticas que
aqui serdo apresentadas. Para tanto, num primeiro momento, é importante si-
tuar o discurso de Jesus em seu contexto literario, bem como estabelecer uma
possivel estrutura. Tal abordagem possibilita uma visdo de conjunto das afir-
macoes feitas pelo Mestre e restitui o discurso sobre a justi¢a ao horizonte da
pregacdo de Jesus, isto é, o Reino dos Céus. Estabelecido o contexto literario,
passa-se a analise do SM a partir de trés pontos: justica em relacdo a Lei; justica
e oragdo; pratica como exigéncia da justica transbordante. Vé-se, portanto, a
importancia da tematica sobre justica no SM.

Com efeito, o termo justica (dikaiosune) aparece cinco vezes, em expres-
sOes que sdo basilares para a articulacdo e a prépria compreensio do discurso.
Nao isolando cada trecho onde aparece o termo, basta evocar a expressio que, a
nosso ver, é central para a compreensdo da no¢ao de justica apresentada no SM.
No cap. 5 vers. 20 - “Com efeito, eu vos asseguro que se a vossa justica nao ul-
trapassar (perisseusie humon he dikaiosune pleion) a dos escribas e fariseus, ndo
entrareis no Reino dos Céus”™ Jesus exige de seus discipulos uma justica trans-
bordante, que ultrapasse até a daqueles que sdo considerados os legisladores
em Israel’. E inegavel o carater programatico de Mt 5,17-20 (Marguerat, 2006, p.
80-81), no qual tal exigéncia é feita. Porém, como entendé-la?

2 FUNCAO E ESTRUTURA DO SM NO
EVANGELHO DE MATEUS

2 De fato, embora os textos estejam em contexto de critica, a constatagdo de que os escribas e fariseus estdo senta-
dos na catedra de Moisés é claramente expressa. Cf. Mt 23,2, mas também cf.: Jo 3,9, onde Nicodemos é chamado
de mestre em Israel. Isso abre uma janela sobre a situa¢do da comunidade mateana em tensdo com grupos do
judaismo, apds a destruicdo do Templo, em 70 d.C.
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Intimeras sdo as propostas de estruturacao do Evangelho de Mateus, sen-
do, para tanto, utilizados varios critérios de divisao, sejam eles geografico, cro-
nologico, tematico, estilistico etc. Porém, seguindo o classico critério de identi-
ficacdo de formulas repetidas em lugares-chaves, nos deparamos com a seguinte
formula: “Aconteceu que ao terminar Jesus estas palavras”, que se repete cinco
vezes e fecha cinco grandes discursos que dominam o corpus do Evangelho de
Mateus. Ademais, com esta mesma formula, o evangelista abre um novo com-
plexo narrativo, organizando ciclos de a¢des de Jesus. Deste modo, ao discurso
segue-se uma série narrativa. Tem-se, portanto, os seguintes cinco grandes dis-
cursos: Sermdo da Montanha (5 - 7); Discurso apostoélico (10,5-42); Discurso
em parabolas (13); Discurso eclesidstico (18); Discurso escatologico (23 - 25).
Além desta estrutura formal, é preciso salientar que os discursos também estdo
relacionados, do ponto de vista do contetdo, a proclamagdo do Reino: “A partir
desse momento, comecou Jesus a pregar e a dizer: Arrependei-vos, porque esta
proximo o Reino dos Céus” (Mt 4,17). Assim, a transmissdo e o modo de resposta
perante o Reinado de Deus estdo presentes nos diversos discursos.

Esta proposta de relacdo dos discursos a partir do conteddo possibilita
compreender a fungdo dos discursos e dos ciclos narrativos. De fato, tendo o
Reino de Deus como contetdo central e tomando as indica¢es narrativas de Mt
4,23 e 9,35, estabelece-se uma inclusdo® na qual estdo enquadrados os capitulos
5a 9, ou seja, o ensinamento do Sermao (5 - 7) e as curas operadas (8 - 9). Sao,
portanto, duas formas do Evangelho do Reino, isto é, anunciado por palavras
e vivido por atos (Dumais, 1998, p. 14). O SM liga-se incondicionalmente ao
anancio do Reino proclamado por Jesus. Separa-lo da proclamag¢do de que o
Reino dos Céus se aproximou, significaria, sem duavida, retirar sua fungdo pri-
mordial de indicativo existencial, de projeto de vida para aqueles que estdo na
esfera do reinado de Deus.

Outro fator importante a ser ressaltado é que, logo apos ter proferido o
discurso sobre a montanha e ter realizado intimeras atividades de cura, Jesus
envia os discipulos em missdo (cf. Mt 9,35 - 11,1). Este mandato missionario
ganhara forca e sentido no final do Evangelho, quando o Ressuscitado ordenara
os discipulos a irem “por todas as nac¢oes e fazer com que se tornem discipulos,
batizando-as... e ensinando-as a observar tudo que vos ordenei” (Mt 28,19-20a).
O final evangélico tem relacio direta com o SM e dilata seu sentido. E claro que
a referéncia diz respeito a todos as exigéncias de Jesus, mas de modo especial
aquelas do SM, onde o mesmo verbo “ensinar” é utilizado (Mt 28,20: didaskon-
tes; Mt 5,2: endidasken). E, portanto, ligado a pessoa do Senhor Ressuscitado,

3 O efeito de incluséo se produz quando uma palavra ou expresséo se repete, seja no inicio ou no fim de uma
pericope, bloco narrativa ou mesmo de um livro. Neste caso, trata-se de sumarios das atividades de Jesus,
centradas no anuncio do Reino.
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que os discipulos sdo chamados a viver o SM e, em consequéncia, anuncia-lo
(Dumais, 1998, p.15).

Quanto a propria estrutura do Sermao, identifica-se trés partes ou movi-
mentos. Em 5,3-16 temos uma introdugdo (prologo) formado pelas bem-aven-
turancas e a metafora do sal e da luz. A troca da 32 pessoa para a 22 faz a ligacao
entre as bem-aventurang¢as com os vers. 13-16. O corpo central (5,17 - 7,12) deli-
mita-se, acima de tudo, com a inclusdo formada pela formula “a Lei e os profe-
tas” (5,17 e 7,12) utilizada na regra de ouro e que recapitula todas as instrugées
dadas sobre a Lei e a “justica” (“Tudo, portanto...”). As antiteses (5,21-48) e as
instrugdes sobre a esmola, a oracdo e o jejum (6,1-18) formam, em cada uma das
sessOes, um bloco homogéneo. As antiteses se unificam pela repeticdo da for-
mula - “Ouvistes o que foi dito... Eu, porém, vos digo” — e pelo enquadramento
formado pelo vocabulo do excesso (5,20 [perisseusé] e 5,47 [perisson]). Os vers.
7,13-27 formam a terceira parte do discurso. Caracteriza-se com uma parénese,
convidando insistentemente a colocar em pratica aquilo que fora ensinado. No
entanto, é preciso ressalvar que o limite de cada sessdo é algo sempre discutido.

Apesar de se ter concordancia quanto a estrutura geral, dada as diversas
propostas (Dumais, 1998, p. 17)* referentes a pormenores, apoia-se a estrutura
proposta por Dumais (1998, p. 18-19)s, visto priorizar dois temas capitais que
estdo totalmente imbricados: o tema da justica e a centralidade do Pai. De fato,
segundo este autor, “o Pai-Nosso constitui o cora¢do do SM e condensa os prin-
cipais temas do discurso” (Dumais, 1998, p. 18):. Com efeito, dos 44 empregos
da palavra Pai (Pater) em todo o Evangelho de Mateus, 17 se encontram no SM,
sendo que 10 destas mengdes estdo colocadas em enunciados sobre a justicga,
estruturando toda esta sessdo central do discurso (6,1-18). Eis o horizonte de
realizagdo da justica: ser verdadeiramente filhos e filhas de Deus.

3 PARA ALEM DE UMA MERA EQUIVALENCIA: lei e
justica no SM

Na tradi¢do veterotestamentdaria, o termo justica abrange deveres em re-

4 Cf. GNILKA, Joachim. Il vangelo di Matteo (parte prima). Brescia: Paideia, 1990. p. 178 (indica uma estru-
tura sumaria do SM a partir de trés partes).

5 M. Dumais apresenta dois planos do SM. O primeiro plano, utilizando procedimentos quiasmaticos, identifica
o Pai-Nosso como centro. O outro nos coloca diante da importancia do tema da justica no corpo do SM. Para
a justica como conceito chave: cf. MATERA, Frank J. Etica do Novo Testamento: os legados de Jesus e de
Paulo. Sao Paulo: Paulus, 1999., p.61.

6 Cf. GARCIA, Paulo Roberto. Lei e Justica: um estudo no Evangelho de Mateus. In: Et. al. A Lei. Petrépo-
lis: Vozes, 1996, p. 64-66. (Revista Estudos Biblicos), também coloca no centro do Serméo a oragéo do
Pai-Nosso. No entanto, diversas séo as discussbes sobre o Pai-Nosso como centro articulador de todo SM:
cf. GNILKA, 1990, p.177. Nesta analise, apoia-se a centralidade do Pai-Nosso, o qual articula, mesmo que a
nivel tematico, e menos formal, o desenvolvimento do discurso.
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lacdo ao proximo. Isto é habitual a nossa compreensido moderna, cuja justica
funda-se no respeito aos direitos de cada um. No entanto, nas Escrituras, é, so-
bretudo, em relagdo a Deus, que o termo justica ganha seu sentido absoluto.
Assim, a justiga é, antes de qualquer coisa, o respeito e a fidelidade aos direitos
divinos, que no caso do povo de Israel, sdo estabelecidos pela Alianca.

Na tradicdo judaica, o decalogo é a expressdao maxima da Vontade de Deus
para o cumprimento da Alianca, bem como expressdo das maximas de agdo para
a propria constituicdo e organiza¢do do povo, o que implica diretivas com rela-
¢do ao proximo (Lv 19,13-18). Neste sentido, a justica implica uma dimensao ver-
tical que ganha relevo numa dimensao horizontal, de respeito ao outro. De fato,
segundo Zeilinger, na LXX as palavras hebraicas derivadas da raiz hrc (cdq) sdo
traduzidas tanto pela palavra dikaiosune, que frequentemente descreve o justo
relacionamento inter-humano, como pela palavra eusebeia, termo para “pieda-
de”, com o qual se expressa o relacionamento adequado a Deus (Zeilinger, 2008,
P- 54).

Ora, a exigéncia de Jesus implica um transbordamento da justica habi-
tual. Segundo Dumais, trata-se de um transbordar quantitativo sugerido pelos
dois verbos usados: perisseuo’ e pleion#; ndo no sentido de aumentar a quantida-
de das normas, mas em “fazer mais’, isto é, submeter-se a exigéncias mais am-
plas que as propostas pelos escribas e fariseus, a ir mais longe do que aquilo que
é habitual (Dumais, 1998, p. 41). As antiteses (Mt 5,21-47), apresentadas logo
depois desta exigéncia de maior justica, ratificam este “fazer mais”, que implica,
claro, maior radicalidade. H4, portanto, no dizer de Marguerat (“uma retorica
do excesso” (Marguerat, 2006, p. 80).

Trata-se, também, de um transbordar qualitativo, isto é, a cumprir a Lei
ndo apenas na sua exterioridade, de modo meramente aparente, caracteristico
dos escribas e fariseus (Cf. Mt 23,25-28). Mas em cumprir do interior do cora-
¢do®, tendo como motivo primordial de tal agir o apelo de se tornar, autenti-
camente, filho do Pai. Qualitativamente, a justica caracteriza-se em a¢des que
exteriorizam o préprio modo de agir do Pai para com todos. E ideal de perfeita
conformidade com a perfeicdo do Pai (Cf. Mt 5,45-48).

Disto, entendemos dois momentos, que parecem contraditérios no de-
senrolar do discurso da Montanha, mas que, a partir desta perspectiva, ganham
sua coeréncia. Antes de pronunciar as chamadas antiteses Jesus diz: “Nao pen-
seis que vim revogar-lhe a Lei ou os Profetas. Nao vim revoga-los, mas dar-lhe
pleno cumprimento...” (Mt 5, 17ss). Depois, pronunciam as antiteses, que pare-

7 Serd o mesmo verbo usado na antitese do amor aos inimigos: “e se saudais apenas os vossos irmaos, que fazeis
de mais (perisson poieite)?” Diferente de Lc 6,32-34.

8 Cf. Outras ocorréncias: 2Cor 4,15; At 2,40; 4,22; Jo 4,1 (e outras).

9 Cf. Mt 5,27-28 - antitese sobre o adultério.
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cem contradizer tal expressdo no solene “ouvistes o que foi dito... eu, porém, vos
digo” (Mt 5,21-22.27-28.31-32.33-34.38-39.43-44). Entretanto, se olharmos bem o
desenvolvimento das antiteses, veremos o seu carater de progressdo (Marguerat,
2006, p. 45). Partindo da primeira antitese que convida a evitar a colera que fere
o irmdo, chega-se a ultima que exige o amor universal que abarca até mesmo os
inimigos. Eis ai o pleno cumprimento da lei: o amor (Rm 13,10). De fato, quanto
a este sentido progressivo de leitura das “antiteses”, afirma Gnilka: “Devemos
supor que a perfei¢do ao final do cap. 5 constitui um objetivo ao qual tende toda
a argumentac¢do” (Gnilka, 1990, p. 218, tradu¢do nossa).

Em suma, a Lei é interpretada por Jesus ndo mais numa légica da equiva-
léncia ou da formalidade legal, mas como impulso a atitudes para além da regu-
lacdo juridica. A intepretacdo das antiteses, portanto, ndo pode ser baseada em
um literalismo, ou “pé da letra”. O resultado seria desastroso e culpabilizante.
Basta pensarmos, como exemplo, na primeira das antiteses, quando Jesus diz: “e
quem chamar seu irmdo de ‘louco), sera réu diante da Geena de fogo” (Mt 5,22).
Portanto, um simples insulto é passivel da pior pena.

Por outro lado, ao ler-se a antitese numa logica do excesso, percebe-se a
radicalidade do ordenamento divina, cujo horizonte ndo é apenas o de cumpri-
mento normativo, mas de valorizagdo da vida do irmdo, diante de quem se deve
lutar até contra a palavra que fere e mata. Ora, tal légica do excesso é evidencia-
da por uma retdrica da extravagdncia, a qual interpela o ouvinte a compreender
que o cumprimento do preceito divino ndo se limita a formalismos legais, mas a
um chamado profundo ao respeito do outro. Nas palavras de Marguerat, “assim,
interpretada, a Lei torna-se o vetor de um chamado infinito para cuidar do ou-
tro” (Marguerat, 2006, p. 80).

O cumprimento pleno da Lei, sua ndo revogacdo, estd justamente no
amor a todos, assim com é o amor do Pai. Jesus ndo revoga a Lei, mas revela sua
plenitude; tem autoridade de revelar isso por ser o Filho de Deus e porque viveu
radicalmente na vida este amor universal. Assim, o apelo a viver um amor sem
reservas liga-se, antes de tudo, a vocacao de se realizar a justica maior de que
fala Mt 5,20. Isso nada mais é sendo a busca da perfeicao, perfeicao do Pai que é
0 amor.

Perfeicdo aqui ndo é sindnimo de um perfeccionismo, resultado de uma
adequacdo, mesmo moral, a um ordenamento juridico. Trata-se, acima de tudo,
de imitar Deus no seu amor (imitatio Dei). Assim, a perfeicdio humana realiza-
-se na medida em que participa da perfeicdo divina (Marguerat, 2006, p. 295).
De fato, o texto veterotestamentario que possivelmente inspirou este de Mateus
confirma esta leitura: “Sede santos, porque eu, o Senhor vosso Deus, sou santo”
(Lv 19,2). Ora, somos santos na medida em que participamos da santidade de
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Deus, pois so ele é santo. Do mesmo modo, nos tornamos perfeitos, pois s Ele é
perfeito. Por isso, a exigéncia de Jesus de perfeicdo: “Portanto, deveis ser perfei-
tos (humeis teleioi) como vosso Pai celeste é perfeito (Pater humon ho ouranios
teleios estin) (Mt 5,48), engloba toda a argumentagdo das antiteses.

De passagem, é interessante notar que o termo teleios, habitualmente
traduzido por perfeitos, traz uma compreensdo mais ampla e indica finalidade,
termo. Assim, acentua-se ainda mais a dimensdo progressiva, a partir da qual
as antiteses devem ser compreendidas. O ser humano perfeito, em realidade,
é aquele que é completo, integro no agir, solicito no falar, capaz de um amor
transbordante.

Neste sentido, o programa de vida dos filhos de Deus apresentado no
SM, é um programa do vir a ser: é progressivamente que imitamos o amor do Pai
de maneira a nos tornarmos verdadeiramente seus filhos em nossa maneira de
ser e agir. Indica, portanto, um caminho a ser trilhado, um processo dindmico a
ser vivido e que nos leva a maturidade.

4 JUSTICA E ORACAO: “e teu Pai que vé o escondido...”

Ora, Mt 6 continua a expor a justica transbordante exigida por Jesus,
agora num ambito mais vertical (6,1-18), religioso, que horizontal (5,21-48) (Du-
mais, 1998, p. 58). De fato, os vers. 1-2 nos ddo como que o titulo deste trecho:
“Guardai-vos de praticar vossa justica (dikaiosuné) diante dos homens para ser-
des vistos. Do contrdrio ndo recebereis recompensa junto ao vosso Pai (Patri)
que estd nos céus” (v.1). Isso se confirma na medida em que os exemplos religio-
sos da piedade judaica - esmola, oracdo, jejum - sdo concluidos pela expressao:
“e teu Pai que vé no segredo te recompensard” (v. 6,4.6.18). Sem davida, do ponto
de vista formal, os trés exemplos sdo estruturalmente idénticos (Gnilka, 1990,
p. 302).

Neste sentido, nesta sessdo do SM se op6em duas motivacdes contrapos-
tas: uma positiva e outra negativa, sempre caracterizadas por expressoes simi-
les. Ao comportamento hipdcrita, motivado pela busca de ostentagdo perante
os homens, contrapde-se o agir justo que realiza o desejo do Pai. A primeira par-
te, que explica o comportamento hipdcrita, se abre com a particula grega hotan
(quando...) concluindo com a afirmagdo: “Em verdade vos digo: jd receberam sua
recompensa” (Mt 6,2.5.16) (Gnilka, 1990, p. 303). J4 a segunda parte é introduzi-
da pela expressdo sou dé (Tu, porém...), seguido de um imperativo cuja conclu-
sdo relaciona os dois exemplos, os contrapondo: “E teu Pai, que vé no segredo, te
recompensard” (v.4.6.18). Temos, portanto, sempre dois exemplos contrapostos.

O jogo das oposicoes e a énfase na intengdo mostram que o objetivo nao
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é meramente obrigar a pratica destas trés obras de piedade da tradicdo judaica,
mas propor a melhor maneira de exercer nossas praticas religiosas (Dumais,
1998, p. 58). Isto se destaca pelo uso do termo hupokrites para qualificar o com-
portamento oposto. A nocao grega deste termo designa o ator, mais especifica-
mente relativo a comédia (hupokrites [ator] hupokritikos [relativo a comédia])
(Pereira, 1984, p. 598)*. Isto nos leva a entender que os hipdcritas apenas ence-
nam suas atitudes sem de fato estarem centrados em Deus, mas em si mesmos.
Por isso, ja receberam sua recompensa, a de serem visto pelos homens.

No entanto, a a¢do diante do Pai, em segredo, que ndo significa nem tanto
uma agdo secreta, escondida, privada, se refere a veracidade diante do Pai “que
vé o0 que esta oculto’, isto é, que vé a intenc¢do do coragdo. E é esta que lhe agrada.
A recompensa € intrinseca ao préprio ato religioso realizado na autenticidade,
a unido intima com Deus. De fato, o versiculo 1, que caracterizamos como titulo
desta sessdo, fala de uma “recompensa junto (para) ao vosso Pai que estd no céu’.
Deus mesmo é a recompensa (Zeilinger, 2008, p.158-159).

Isso nos conduz ao Pai-nosso que, no conjunto do Sermdo, desempenha
papel central. Tendo em vista que o SM € apelo a nos conformarmos a vonta-
de de Deus vivendo como filhos seus, interiorizando e concretizando em nossa
existéncia os valores do Reino, é rezando o Pai-nosso que nos colocamos sob o
olhar do Pai (cf. Mt 6,4) e a ele damos nossa resposta de filhos (Dumais, 1998,
p. 62). O compromisso de vivermos a perfeicio do amor do Pai, de vivermos as
exigéncias da nova justica exigida por Jesus, alimenta-se desta oragdo de pedido
que nos fortalece e nos conduz a atitudes espelhadas na a¢do do Pai.

No evangelho de Mateus, o Pai-Nosso é antecedido por um pequeno en-
sinamento (6,7-8) que contrapde esta ora¢do aquela dos pagdos, que oram mul-
tiplicando as palavras (polulogia - v. 7), na confianga de que € isso que fara com
que suas divindades sejam ativadas para realizarem seus desejos. Ao contrario,
a Oracgdo ensinada por Jesus se faz na confianga de que Deus, enquanto Pai, ja
conhece as necessidades de seus filhos (cf. v. 8).

Temos, assim, dois modos de compreensao do significado da ora¢do. En-
quanto os pagdos procuram apropriar-se da divindade, por meio da for¢a das pa-
lavras, para coloca-la a seu servigo; os cristdos procuram, antes, entrar no plano
de Deus, sabendo que, no &mbito pessoal, “vosso Pai sabe do que tendes neces-
sidade antes de lho pedirem” (v. 8) (Dumais, 1998, p. 60). Deste modo, compre-
endemos o sentido amplo e fundamental dos pedidos contidos no Pai-Nosso,
pedidos concernentes a Deus e a seu Reino, bem como relativos as necessidades
fundamentais do ser humano, e ndo meramente individuais. A oragao, portanto,
tem um sentido de didlogo, onde coloco-me disposto a aceitar aquilo que Deus

10 Cf. Verbetes: hupokrisis, hupokritikos, hupokrites. Cf. Dumais, 1998, p. 59; Zeilinger, 2008, p. 161.
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disp6e a mim. “Na orag¢do cria-se o espaco para que a vontade de Deus aconteca
na terra como no céu” (Zeilinger, 2008, p. 174), realizando sua justica.

Deve-se agora considerar a forma desta oracdo como é apresentada por
Mateus. Segundo Gnilka, o Pai-Nosso mateano se compde de trés partes (Gnilka,
1990, P. 319): uma invocacdo inicial, cujo nome de Deus ndo contém nenhum
predicado majestatico, mas a palavra Pai, estendido pelo designativo “nosso’;
trés pedidos na segunda pessoa do singular, que dizem respeito ao ser e ao agir
de Deus (Zeilinger, 2008, p. 184); quatro pedidos na terceira pessoa do plural, re-
lativos a necessidades fundamentais da vida corporal e espiritual do ser humano
(Dumais, 1998, p. 60). Ver-se, portanto, que a Ora¢do do Pai-Nosso é profunda-
mente teocéntrica, mas a0 mesmo tempo antropocéntrica.

Sem se deter numa andlise acurada dos pedidos feitos, cabe salientar que
o Pai-Nosso centraliza os discipulos naquilo que é essencial, naquilo que é ne-
cessario para participar do Reino. Por isso, as exigéncias éticas do SM de confor-
macao da vida a vontade de Deus revestem-se de uma nova tonalidade. Nao es-
tamos sos na realizacdo de tais exigéncias. E o proprio Deus quem nos conduz.
A exigéncia de justica excedente tem seu ponto culminante no relacionamento
filial com Deus, revelado, acima de tudo, na oragdo do Pai-Nosso. Quem ousa
rezar o Pai-Nosso, ousa viver como filho de Deus no mundo, comprometendo-
-se a olhar cada homem e mulher como irméo e irma, porque também estes sdo

filhos.

5 A OPCAO RADICAL PELO REINO E SUA JUSTICA

O cap. 6 de Mt continua a explicacdo do significado da justica em excesso.
Tal bloco, que se estende ao cap. 7, concluir-se-a com a chamada “regra de ouro”
(7,12) que encerra todo este ensinamento central do SM sobre a justica e, em
certa medida, introduz o discurso seguinte na medida em que enfatiza o fazer
(poieo) (Dumais, 1998, p. 70). Esta sessdo (6,19-7,12) é marcada por ensinamen-
tos completos em si mesmos, com contetidos diferenciados, mas que podem ser
ligados por caracteristicas formais. Deste modo, podemos ter quatro unidades
textuais (6,19-24.25-33;7,1-5.6), introduzidas por negagdes, os quais funcionam
como proibi¢ées. Sao seguidas por dois desafios formulados positivamente: a
oracao de peti¢do confiante (7,7-11) e 0 amor ao proximo sob a forma da regra de
ouro (7,12) (Zeilinger, 2008, p. 207).

Porém, guardadas as diferencas de conteudo, em 6,19-34 temos quatro
unidades literarias que, mesmo sendo completas em si mesmas, sdo permeadas

por um tema comum: o servico a Deus e a opcdo pelos valores do Reino acima

1 Nas celebrac¢des eucaristicas profere-se a seguinte expressdo: “Ousamos dizer: Pai-Nosso...”. Ousar é desafiar a
si mesmo.
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de todas as outras preocupacoes terrenas (Dupont, 1982, p. 25). Tais unidades,
portanto, terdo seu climax em 6,34: “Buscai, em primeiro lugar, seu Reino e sua
justica, e todas essas coisas vos serdo acrescentadas”. Ao olharmos as pericopes
do tesouro, do olho sdo, do servico indiviso a Deus, e das preocupagdes, perce-
bemos que todas se orientam para esta op¢ao fundamental: a justica do Reino.

Ao afirmar: onde estd teu tesouro, ai estard teu coragdo, coloca-se aquilo
que de fato é importante para uma pessoa, o seu centro irradiador de sentido,
aquilo que a anima. Lembremos as parabolas gémeas do tesouro escondido e da
pérola (Mt 13,44-46). Ao dizer: “a ldmpada (luxnos) do corpo é o olho... Se teu
olho é sdo (haplous) todo o teu corpo serd iluminado”, afirma-se a necessidade
de acolher a revelagdo de Deus, isto é, a presenga do seu Reino. Dai a imagem do
olho como luz (Iuxnos) que ilumina todo corpo. E ele o 6rgio que fica desperto
para irradiar a luz que vem da revelacdo do Reino (Gnilka, 1990, p. 361). Mas isso
se realiza na medida em que o olho é sdo (haplous), isto é, limpido, sem inveja,
obediente, perfeito (Zeilinger, 2008, p. 215), orientado para um unico alvo. A
imagem do olho sadio evoca a imagem do coragdo simples, indiviso, todo entre-
gue a Deus (Dumais, 1998, p. 64). Em vista disso, o dito sobre o servigo a Deus
ou a mammon (dinheiro), acentua e corrobora ainda mais esta atitude de inteira
disponibilidade, na doacao total, o que se faz impossivel quando se tem dois
senhores.

O modo como se inicia a ultima unidade literaria (Mt 6,25-34) nos leva,
de fato, a enquadrar as quatro unidades num tnico ensinamento. “Por isso vos
digo: ndo vos preocupeis”. Esta ultima unidade pode levar a inumeros questiona-
mentos, especialmente ao leitor contemporaneo imbuido do ativismo do mun-
do do trabalho, na luta feroz para conseguir a sobrevivénciaz. No entanto, o
objetivo ndo é a apologia de uma vida na ociosidade, em uma confianca cega
na providéncia divina. Ao contrario, o texto nos conduz a pensar nas preocupa-
¢Oes excedentes que conduzem a inquieta¢des e geram avidez por aquilo que é
supérfluo, nos fazendo ansiosos (cf. v. 25.28.31.34): “ndo é a vida mais do que o
alimento e o corpo mais do que a roupa?” (v. 25). E antes uma exortacdo a nio
se afligir (Gnilka, 1990, p. 365). Nao sendo convite a imprevidéncia e ao ndo
trabalho, trata-se de indicagGes ao real ordenamento das nossas preocupacoes,
sem inquietudes e ativismos cegos que nos levam a esquecer o essencial, isto €,
a justica do Reino, na confianca de que temos Deus como Pai que é incapaz de
nos abandonar.

O bloco do cap.7,1-6 segue com a explicitagcdo da justica excedente no
modo de proibi¢oes. Isso em dois aspectos. Primeiro (7,1-5), advertindo sobre
os erros dos julgamentos negativos: “Por que reparas no cisco que estd no olho

12 Lembramos, acima de tudo, o conceito de “capitalismo selvagem”.
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do teu irmdo, quando ndo percebes a trave que estd no teu?”. A adverténcia recai
sobre os soberbos que pensam ser superiores aos irmaos, ndo reconhecendo
suas proprias imperfei¢oes. Por isso, sdo chamados de hipdcritas, pois vivem de
aparéncias. Jesus nos ensina a olhar ndo para julgar, mas para amar e ajudar a
crescer. Neste sentido, o critério da correcdo fraterna é “tirar primeiro a trave do
teu olho” (v. 5). S6 limpando-nos do nosso orgulho poderemos ajudar nas falhas
do outro. Nado para condend-lo, mas para que as supere. Segundo (Mt 7,6), so-
bre a necessidade de resguardar o sagrado, sendo prudentes (Mateos, Camacho,
1993, p. 82) no anuncio do Reino, ndo comunicando algo de precioso a quem ndo
sabe aprecia-lo. A quem nao quer acolher cabe o bom senso de nossa parte, a fim
de ndo provocar reag¢des violentas. Dito isso, é preciso reconhecer a dificuldade
de interpretacdes deste versiculo e seu carater enigmatico, sendo complexo pre-
cisar seu sentido.

Por fim, temos um ensinamento sobre a oracdo de pedido (7,7-11) e a
chamada “regra de ouro” (7,12). Marcante neste ensinamento sobre a ora¢do é o
carater de insisténcia e de confianga na bondade do Pai. A oragdo caracteriza-se,
assim, como exercicio da fé (Gnilka, 1990, p. 391). Ademais, insiste-se na bonda-
de do Pai que nos cumula com seus dons (Dumais, 1998, p. 70), nos oferecendo
0 necessario para uma vida em plenitude.

Quanto a maxima comumente chamada de “regra de ouro”, sabemos nao
ser um ensinamento exclusivo de Jesus®, mas no contexto do SM é revestido de
um novo brilho. De fato, ndo sendo originalmente cristao deve ser interpretado
a luz de todo o discurso. Em vista disso, a forma literaria e o modo como ¢ com-
posto iluminam o sentido da maxima no seu conjunto. Com efeito, a expressdo
“o que quereis que os homens vos facam” (Mt 7,12) parece formar um elo com o
mandamento do amor de Lv 19,18; “como a ti mesmo” (Zeilinger, 2008, p. 262).
Além disso, a dependéncia da Lei e dos profetas, acréscimo feito pelo autor do
evangelho a maxima, assemelha-se aquele de Mt 22,40, onde se expde os dois
mandamentos do amor (Dumais, 1998, p. 71). A regra de ouro liga-se, assim,
ao mandamento do amor ndo apenas no seu sentido veterotestamentario, mas
iluminados e revestidos pelos critérios do amor excessivo exigidos em todo SM:
a ndo se encolerizar com o irmdo; a ter um cora¢do marcado pela pureza; a ndo
julgar condenando; a ndo pagar o mal com mal, mas com o bem; a amar ex-
pressivamente a ponto de atingir o inimigo a até mesmo perdoa-lo (Cf. Mt 5,22-
26.27-32;7,1-5;5,43-47;7,14). Assim, a regra de ouro, apesar de marcada por uma
logica de equivaléncia, no conjunto do SM, recapitula aquele “mais” exigido em
Mt 5,20 e confirma o propésito de Mt 5,17 (Gnilka, 1990, p. 395). De fato, como
demonstrado por Ricoeur, uma légica de superabundancia vem dominar uma

13 Para uma exposigdo sintética do uso desta regra em diversas culturas antigas cf. DUMAIS, 1998, p. 72.
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logica da equivaléncia (Ricoeur apud Marguerat, 2006, p. 81).

6 CONCLUSAO

Cumprir a Lei significa, portanto, supera-la. Frase paradoxal, certamen-
te. Porém, encontra no horizonte da vivéncia de uma justica transbordante seu
movimento dialético. Deter-se na mera normatividade, com sua casuistica pe-
nal, responde, com certeza a uma légica de equivaléncia, mas nao ao principio
da justica de Deus, o qual faz “nascer o sol sobre maus e bons e faz descer a chu-
va sobre justos e injustos” (Mt 5,45). Assim, sé cumpre de fato a Lei como dom
de Deus quem a supera.

Pela leitura acurada do discurso de Jesus e sua reinterpretacdo do Decadlo-
go pelas, assim chamadas, antiteses, foi demonstrado que o conceito de justica é
orientado por uma dindmica do excesso, de transbordamento da Lei. Esta dina-
mica transbordante é evidenciada por uma retérica da extravagancia, que con-
duz o ouvinte a fonte da Lei, o amor do Pai. Neste ponto, a Lei ndo tem um fim
em si mesma, mas é caminho, instrugdo que impulsiona para além das imagens
de uma justiga retributiva e forense. Neste sentido, é interessante a afirmacao
de Paul Beauchamp: “é impossivel qualificar como a lei a soma das exigéncias
formuladas no Sermdo da Montanha [...]. Elas sdo expressas, pelo contrario, de
modo a impulsionar a imaginacdo para longe das imagens de justica, para sua
realidade” (Beauchamp apud Marguerat, 2006, p. 81). Assim, Jesus nos coloca
diante do dinamismo da justica divina, o qual estd na origem da Lei.

Dito isto, como fica o juizo de Deus diante dos pecados cometidos? Nao
jugara Deus cada um conforme suas obras?“ Com certeza, o juizo de Deus se
fara a partir do horizonte da justica de transbordamento, cuja realizacdo, em
termos de perfeicao, é amor aos irmdos, sobretudo aos mais fragilizados. Nao
sera este o critério de julgamento divino conforme Mt 25, 31-46? Aqui, justica
e misericordia ndo se opdem, mas se imbricam numa dindmica de transborda-
mento, de excesso.

14 Cf. Mt 16,27; Rm 2,6; Pr 24,12; SI 62,13.

ECOS - Sao Luis, v. 12, n. 1, p. 75-87, jan./dez. 2024 86



(@COS, José Francisco Rodrigues Neto

REFERENCIAS

DUMALIS, Marcel. O Sermao da Montanha - Mateus 5 - 7. Sdo Paulo: Paulus, 1998. (Cole-
¢do Cadernos biblicos n.73).

DUPONT, Jacques. O sermdo da montanha: introdugdo, interpretagdo e estrutura. Sio Pau-
lo: Paulinas, 1982.

GNILKA, Joachim. Il vangelo di Matteo (parte prima). Brescia: Paideia, 1990. (Commentario
teologico del Nuovo Testamento I/I).

MARGUERAT, Daniel et.al. Biblia e direito: o espirito das leis. Sdo Paulo, Loyola, 2006.
MATEOS, Juan; CAMACHO, Fernando. O evangelho de Mateus. Sdo Paulo: Paulinas, 1993.

MATERA, Frank J. Etica do Novo Testamento: os legados de Jesus e de Paulo. Sio Paulo:
Paulus, 1999.

PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacgdo historica. Petropolis: Vozes, 2010.

PEREIRA, Isidoro. Dicionario de grego-portugués e portugués-grego. 6.ed. Porto: Livra-
ria Apostolado da Imprensa, 1984.

ZEILINGER, Franz. Entre o céu e a terra: comentario ao sermdo da montanha (Mt 5 - 7). Sdo
Paulo: Paulinas, 2008. (Cole¢do Biblia e histéria).

Recebido em: 13/09/2024
Aprovado em: 24/09/2024

ECOS - Sdo Luis, v. 12, n. 1, p. 75-87, jan./dez. 2024 87



	_Hlk176983674

