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HABERMAS E A TEORIA CRITICA
DA SOCIEDADE

Antonio Paulino de Sousa’

RESUMO

O que Habermas propde € o desenvolvimento de uma certa estratégia
conceitual em ciéncias sociais. Ele quer acentuar o potencial teérico das
Ciéncias Sociais. Habermas deseja simplesmente delimitar o quadro te-
orico da sociedade que deve ser fundado sobre a idéia da comunicacao.

Palavras chave: Historicidade. Racionalidade. Modernidade. Teoria criti-
ca. Emancipagao. Agir comunicacional.

RESUME

Ce que Habermas propose, c'est le développement d'une certaine stratégie
conceptuelle en Sciences Sociales. Il veut mettre en évidence le potentiel
théorique des Sciences Sociales. Habermas veut simplement délimiter le

cadre d’une théorie de la société fondée sur lidée de la communication.

Mots clés : historicité, racionalité, modernité, théorie critique, agir com-
municationnel.

INTRODUCAO

Para pensar o mundo contemporaneo, a Filosofia deve
assumir sua propria historicidade. Para que isso seja pos-
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sivel é necessario que ela estabeleca relacoes de coopera-
cdo com as Ciéncias Sociais. Todo o trabalho inicial dos
fundadores da Teoria Critica consistiu em procurar fazer
filosofia servindo-se dos resultados das pesquisas ja elabo-
radas pelas ciéncias positivas, o que corresponde a afirma-
cao da importancia da interdisciplinaridade como elemen-
to determinante para se pensar o presente historico. O
projeto inicial da escola de Frankfurt € uma tentativa de
reelaboracao da Filosofia do espirito de Hegel. Horkheimer
nao negava suas relacdes intelectuais com Hegel. No en-
tanto, ele queria ultrapassar o pensamento de Hegel e ela-
borar uma nova maneira de fazer filosofia em um ambien-
te pos-metafisico. Este artigo se inscreve na linha de uma
tentativa de reconstruir a coeréncia e avaliar as contribui-
coes para a elaboracdo de uma teoria critica da sociedade.

Horkheimer e Adorno sio os principais expoentes do
primeiro ciclo da escola de Frankfurt. Eles denunciam a
degradacédo da “razdo objetiva” em “razao subjetiva”, isto €,
a degradacao da visdo racionalista do mundo em uma vi-
sdo puramente técnica através da qual a racionalidade é
colocada ao servico das necessidades dos ditadores ou dos
consumidores que néo estao mais submetidos a razao e
aos seus principios de regulacao da ordem social e natu-
ral. Bruscamente, a modernidade é denominada por eles
como “eclipse da razdo”. “A palavra razdo durante muito
tempo significou a atividade de conhecimento e de assimi-
lacdo de idéias eternas que deviam servir de finalidade
para os homens” (TOURAINE, 1994, p. 61).

E esta angustia que conduz os fundadores da Teoria
Critica a uma mudanca de perspectiva e uma espécie de
retorno ao pensamento de Hegel que eles queriam supe-
rar. O periodo histérico no qual os fundadores da escola
viveram dificultou a elaboracao definitiva do projeto origi-
nal da escola e as consequéncias disso foi o abandono do
projeto inicial. O pessimismo comecou a fazer parte do dia-
a-dia dos fundadores da escola, eles reduzem a razéo a
instrumentalidade. Habermas quer dar outra chance ao
projeto original de Horkheimer.
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Um longo trabalho sera feito para determinar as insu-
ficiéncias do projeto inicial da Teoria critica, Habermas quer
saber quais sao os obstaculos epistemolégicos que dificulta-
ram a realizacdo do projeto inicial. Ele reafirma que o filoso-
fo que quer compreender o presente histérico deve articular
seu discurso com as Ciéncias Sociais. Esta é a idéia origi-
nal de*Horkheimer, mas ele nao levou em consideracao os
estudos classicos da sociologia. Isto sera feito por Haber-
mas que para justificar sua posicdo no campo da Filosofia
considera, em primeiro lugar, a sociologia como disciplina
cientifica capaz de pensar o presente histérico de forma
autonoma. Ele faz uma analise critica desta disciplina e se
inspira fundamentalmente na teoria da modernidade e da
racionalidade de Max Weber para repensar a teoria critica.
E através da apropriacao critica do pensamento de Weber
que Habermas vai elaborar a teoria do agir comunicativo, o
que constitui um novo paradigma comunicativo. A lingua-
gem torna-se o centro do pensamento critico de Habermas.
No processo dialégico o reconhecimento do outro como su-
jeito é a condicdo necessaria para uma ética da discussao.
A teoria critica supoée instituicoes democraticas que possam
garantir a emancipacdo dos atores sociais.

FILOSOFIA E HISTORICIDADE

A filosofia do espirito de Hegel constitui um marco
histérico a partir do qual ocorreram transformacoes impor-
tantes na maneira em que a filosofia se representa ela
mesma. Ela assume sua propria historicidade, isto &, sua
ligacao com o pensamento classico e ao mesmo tempo uma
insercao concreta na época em que ela se manifesta. A
filosofia comeca a considerar que o seu papel mais rele-
vante consiste em compreender o mundo histérico que lhe
é contemporaneo. Ela passa a integrar em seu programa o
objetivo de compreender analiticamente o tempo presente
através do pensamento e tende assim a se redefinir em
funcao dessa nova concepc¢do da filosofia que incorpora a
sua propria historicidade.
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No entanto, é preciso considerar que essas transfor-
macdes ocorreram no quadro do idealismo absoluto e esti-
veram sujeitas a uma metafisica da histéria. Este pensa-
mento pretende mostrar o sentido ultimo e elaborar espe-
culativamente uma interpretacdo definitiva tanto do pre-
sente quanto do passado. E ai que reside o grande obsta-
culo epistemoldgico, no sentido de Bachelard, a aplicacéao
dessa nova concepcao filoséfica iniciada por Hegel. Assim
surge um problema fundamental: como € que essa nova
orientacdo pode ser desvinculada do sistema de Hegel?

Para resolver esse problema é preciso considerar que,
em um contexto pos-metafisico, a filosofia pode assumir a
sua propria historicidade e desta forma justificar sua “vo-
cacao” a pensar o presente historico, a condi¢do de esta-
belecer ligacdes estreitas com os saberes positivos que ja
tém como objeto de estudo esse presente e se dedicam a
uma exploracdo empirica. A Filosofia deve estabelecer uma
ligacao organica com as Ciéncias Sociais. Isto na medida
em que estas sdo capazes de desenvolver um saber meto-
dico e empirico fundado no mundo contemporaneo, sem o
qual todo discurso sobre o presente histérico pode ser de-
nunciado como sendo um discurso sem sentido e arbitra-
rio. A filosofia deve, entao, estabelecer um distanciamen-
to, uma oposicao radical em relacdo a toda metafisica da
histéria e todo tipo de dogmatismo. Como diz Kant, “a Cri-
tica roeu definitivamente as asas do dogmatismo...” (KANT,
2001, p. 95). E bem verdade que, no século XX, a Teoria
Critica de Horkheimer e seus colaboradores nao foi a tini-
ca que tentou resolver esse problema de forma consciente.

A filosofia tem assim a tarefa de integrar e refletir
sobre os diversos saberes que contribuem, seja diretamente
(sociologia e economia), seja indiretamente (psicologia), na
compreensao do mundo contemporaneo. E Habermas quem
vé claramente a importancia dessa nova dimensao da filo-
sofia. Ele considera que Horkheimer desenvolveu uma con-
cepcado nova e original da filosofia, ele queria continuar a
fazer filosofia por outros meios. O objetivo de Horkheimer
era fazer filosofia utilizando os meios oriundos das Ciénci-
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as Sociais. Nao basta apenas querer fazer Filosofia por ou-
tros meios, € preciso ter claro que isso supbe que existe
uma afinidade elegivel entre a Filosofia e as Ciéncias So-
ciais. Estas duas areas do conhecimento orientadas pela
vontade de interpretacao do presente histérico e a eman-
cipagdo dos atores sociais contribuem para a efetivacao de
uma ruptura com a metafisica da histéria e justificam a
importancia da teoria critica.

O projeto da teoria critica consiste em recusar todo
dualismo pelo qual a filosofia seria habitualmente dividida:
Ciéncias Exatas X Ciéncias Humanas, Ciéncias da Nature-
za X Ciéncias do Espirito, e substitui-las por ciéncias que
pertencem a um presente histérico, mas que nao tiram to-
das as consequiéncias (teoria tradicional) e as ciéncias que
tematizam o presente transformando em objeto de estudo e
afirmando a importancia da transformacdo e emancipacao
dos atores sociais (teoria critica). Horkheimer € o pioneiro
do dualismo entre teoria tradicional e teoria critica.

O projeto de pesquisa de Horkheimer parte do princi-
pio da exigéncia da reformulacao da filosofia do espirito de
Hegel, o tema hegeliano da filosofia como pensamento do
presente. Horkheimer elaborou seu projeto a partir do ra-
ciocinio da economia politica de Marx. E no livro teoria
tradicional e teoria critica que ele elabora explicitamente
as grandes linhas que servirdo de “baliza” para a teoria
critica da sociedade. Um aspecto fundamental do pensa-
mento de Horkheimer é que ele parte da separacédo entre
praxis e pensamento, entre acdo politica e filosofica para
fundar uma teoria critica da sociedade.

Horkheimer isola um conjunto de conhecimentos mar-
cados pela interpretacédo classica das Ciéncias Sociais. Ele
renova o tema especifico destas e afirma que o que deve ser
valorizado sao os conhecimentos e conjunturas atuais que
definem a nossa identidade historica. Para Horkheimer, a
teoria critica é uma pesquisa interdisciplinar que articula
uma Filosofia enriquecida pelas Ciéncias Sociais e um tra-
balho empirico estimulado pela consciéncia filosofica dos
fins e do que esta em jogo no processo de conhecimento do
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presente. Seu objeto fundamental é discernir as patologias
do tempo presente a fim de aumentar a compreensao que
temos da situacdo presente e tentando eliminar a aliena-
cdo que temos do presente. O objeto da teoria critica da
sociedade é o homem enquanto produtor da totalidade das
formas de vida existentes na histéria da humanidade. As
condicoes da realidade nao aparecem para Horkheimer como
dados que devem ser constatados e previstos segundo as
leis de probabilidades, os dados histéricos nao dependem
somente da natureza, mas sobretudo do poder que o homem
exerce sobre ela (Horkheimer, 1974, p. 82-83). A tese fun-
damental da teoria critica consiste em recusar a teoria cri-
tica da identidade de Hegel. E a identidade do espirito abso-
Iuto de Hegel e do ser, do real e do racional que legitima a
metafisica como saber.

Para a teoria critica a afirmacao da identi-
dade é do dominio da fé. O plano do sistema
de Hegel é fundamentado na construgao da
légica fornecida pela identidade. Nota-se
assim que o destino da metafisica esta liga-
do elegivelmente ao sistema de Hegel. A te-
oria critica lutara obstinadamente para des-
truir o tempo da identidade e analisar criti-
camente o irracional na histéria (ASSOUN,
1990, p. 23-24).

O problema fundamental para Horkheimer era a arti-
culacao entre a atitude reflexiva do filoséfo (fundada na
exigéncia de um conceito) e a investigacao cientifica base-
ada em dados empiricos.

No entanto, os anos 40 sao marcados pelo avanco dos
movimentos fascista e nazista em toda a Europa, talvez
essas pressoes dos acontecimentos histéricos e também
as dificuldades inerentes a certos pressupostos tedricos
contribuiram para que Horkheimer abandonasse seu pro-
jeto original.
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Com Horkheimer se liquidam o historicismo
e sua confianca na caminhada para a felici-
dade e a liberdade. Como ele nao quer renun-
ciar a esperanca localizada na razao, ele pen-
sa que estas, libertando completamente o in-
dividuo, o dominam, uma vez que o subordi-
nam ao progresso das técnicas e, portanto,
destroem a subjetividade quando reina a ra-
zado instrumental. Habermas censurara
Horkheimer e Adorno por se terem enclausu-
rado a si proprios no pessimismo, reduzindo a
razdo a instrumentalidade, mas a experién-
cia central de Horkheimer nao € o sucesso do
tecnicismo; ela reside no triunfo dos poderes
totalitarios que reduzem a sociedade a um
canteiro de obras, depois a um campo de tra-
balhadores forcados. Esta identificacao entre
a razao, o tecnicismo e a dominacéo absoluta
é o principio central do pensamento de
Horkheimer [...] (TOURAINE, 1994, p.163).

Ao destino tragico da razao moderna, Habermas opode
um otimismo comunicativo legitimo e isto porque ele con-
sidera que este destino esta relacionado somente com a
razao instrumental e ndo com a razado comunicativa que €
fundada sobre a intersubjetividade da linguagem (CUSSET,
2001, p.1195).

Adorno participou da tentativa de fusado entre teoria
critica e pesquisa empirica. O estudo da personalidade
autoritaria é a principal manifestacdo dessa relacao entre
a Filosofia e as Ciéncias Sociais. Todavia, Adorno negara
explicitamente o projeto inicial da escola e retoma a filoso-
fia da histéria, ou seja, a concepgao filoséfica segundo a
qual a Filosofia pode elaborar por seus proprios meios um
diagnéstico global sobre o mundo contemporaneo e tende
assim a considerar as Ciéncias Sociais como algo que deve
desaparecer. Todo o trabalho de Adorno, apés a guerra,
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tem como objetivo justificar seu distanciamento em rela-
cdo ao trabalho empirico e conseqiientemente ao projeto
original da teoria critica.

Em um de seus livros, Sociologia e pesquisa empirica,
Adorno chega ao ponto extremo de rejeicao do projeto ini-
cial da escola. Ele condena as orientacdes dessa discipli-
na e as Ciéncias Sociais sdo interpretadas como uma re-
gressdo e nao como um progresso da ciéncia. Adorno legi-
tima de forma clara a idéia segunda a qual a filosofia exer-
ce um papel dominante no que diz respeito ao conjunto das
disciplinas. Ele reafirma a idéia da soberania da filosofia
sobre as outras ciéncias e o projeto da escola passa a ser
uma afirmacao da filosofia da histéria de Hegel.

O debate sobre a sociologia nos anos 60 marcou nao
somente o fim de um ciclo para os fundadores da Escola de
Frankfurt, mas também deu ocasido a Habermas de prepa-
rar um novo ciclo da Escola. Ele desenvolve implicitamen-
te criticas em relacdo a denuncia que Adorno fez das Ci-
éncias Sociais. Habermas lamenta que a obra de Adorno
tenha legitimado uma posicao contraria ao espirito da es-
cola. Ele tenta evitar uma desqualificacdo das Ciéncias
Sociais e dar uma nova chance ao projeto inicial.

UM NOVO CICLO PARA A TEORIA CRITICA

Com Habermas, a teoria critica vai conhecer um rea-
justamento interno. Ele comeca entao a fazer um trabalho
discreto para demonstrar as insuficiéncias do projeto ini-
cial da escola. Ele tenta compreender quais sdo os obsta-
culos epistemologicos que aparecem como uma inércia ao
projeto de pesquisa original da escola. Quais sao os limites
do projeto inicial? Habermas afirma que as mudancas his-
téricas e as transformacoes do contexto filoséfico e cienti-
fico que aconteceram nos anos 30 fazem aparecer a fecun-
didade da teoria critica. O filésofo que quer compreender o
presente historico deve procurar articular seu discurso com
as Ciéncias Sociais.

68 ECOS - Sao Luis, v. 1, n. 1, p. 61-84, jan./jun. 2003

A compreensao filosofica do mundo social s6 é possivel
através de um projeto que leve em consideracao a interdis-
ciplinaridade. Horkheimer, apesar de ter visto a importan-
cia da interdisciplinaridade, continua a considerar a econo-
mia politica de Marx como o modelo de conhecimento critico
do presente. Neste caso, afirma Habermas, ele da uma base
muito estreita ao seu projeto e esse problema esta vincula-
do a um outro, que € a tese da superioridade de principio do
método dialético, que era ignorado pelas teorias tradicio-
nais. Nos anos 30, Horkheimer ainda néao tinha se libertado
da idéia segundo a qual o proletariado constitui por exce-
léncia a forca libertadora da humanidade e o discurso da
teoria critica devia fazer referéncia a essa concepcao filoso-
fica. Para Habermas a teoria critica devia se distanciar dos
elementos que a ligavam a filosofia da historia.

Para isso, é preciso desenvolver as nocoes que tinha
intuitivamente guiado o projeto inicial da escola: a singu-
laridade dos saberes sobre o mundo contemporaneo, liga-
cdo entre conhecimento e emancipacédo e a afinidade entre
Filosofia e as Ciéncias Sociais. A originalidade de Haber-
mas consiste em se interessar pela tradicao sociologica nas
suas mais diversas manifestacoes. O que nao foi o caso de
Horkheimer e de Adorno, que reduziram a Sociologia a uma
ideologia. E a Sociologia, como no Marxismo a Economia,
que se torna a disciplina fundamental na medida em que
ela oferece as condigdes indispensaveis a analise do mundo
contemporaneo. Este ponto de partida favorece a retomada
e a reorientacdo original da Teoria Critica.

O problema fundamental € saber de que modo se da
essa apropriacao filosofica do trabalho sociologico. E possi-
vel isolar trés concepgdes de Habermas sobre a relacao
entre a Filosofia e as Ciéncias Sociais e em particular a
Sociologia. Em primeiro lugar, ele considera que a filosofia
tem a tarefa de fundar as Ciéncias Sociais. Em segundo
lugar, ele estabelece uma relagdo mais neutra de coope-
racao entre elas. Em terceiro lugar, ele mostra como as
Ciéncias Sociais podem se integrar a um discurso filosofi-
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co. Estas trés concepcoes representam cada uma um de-
senvolvimento possivel em torno do problema central, que
é o conhecimento historico do presente, isto tanto no am-
bito empirico quanto no ambito da reflexao teérica. As con-
cepcoes em questao resolvem o problema da articulacao
entre a filosofia e a sociologia.

A SOCIOLOGIA COMO DISCIPLINA CIENTIFICA

A estratégia que Habermas adotou para justificar sua
posicao foi a de considerar em primeiro lugar uma discipli-
na cientifica existente, a Sociologia. Ele afirma que a Soci-
ologia é uma disciplina cientifica que estuda o presente
histérico. O objeto de estudo da Sociologia é as relagoes
sociais e assim o mundo contemporaneo é considerado
como objeto de conhecimento. Para Michel Foucault o pen-
samento moderno encontra na analise do presente histo-
rico um dos seus aspectos fundamentais.

A estratégia de Habermas consiste em raciocinar a
partir do estado atual da disciplina. Nos anos 60 a Sociolo-
gia é marcada por uma nova orientacado em que os tedricos e
filosofos, como Popper, devem assegurar a transformacao da
Sociologia em Ciéncia Positiva. Ela se redefine como uma
técnica de pesquisa (entrevistas, sondagens, estatisticas).

A posicdo radical de Adorno deveria conduzir a uma
rejeicdo total de uma sociologia empirica e autonoma em
relacao a filosofia. Ele queria restaurar uma filosofia soci-
al ou uma filosofia da histéria. Para Habermas a sociologia
nao pode ser reduzida a uma forma de ideologia. Ele passa
a considerar a sociologia como uma disciplina que exerce
um papel critico. O que € a Sociologia, diz ele, sendo uma
ciéncia do presente histérico, no sentido nobre do termo. A
Sociologia soube, no contexto de uma sociedade burguesa
voltada para os interesses capitalistas, adquirir uma auto-
nomia e tornou-se uma esfera particular do conhecimento
que estuda a sociedade segundo suas leis proprias. A So-
ciologia se da conta do seu papel revolucionario no sentido
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de que ela tem um interesse critico: a emancipacao do
cidadao e a construcdo de uma sociedade democratica.
Neste sentido, o termo “critica” é entendido nao somente
como saber, mas também como processo de conhecimento
que visa a emancipacao dos atores sociais. A idéia de eman-
cipacao € um tema proprio do Iluminismo.

A Sociologia €, entdo, uma ciéncia que se afirma in-
tegralmente como histéria do presente e isto esta ligada
ao meio no qual ela se encontra e o objeto que ela estuda.
E também como uma ciéncia que integra de forma reflexi-
va a consciéncia da historicidade do saber, que é produzi-
do através de pesquisas empiricas. Ela é destinada a ana-
lisar o presente e aumentar o poder de acao dos individuos
e da coletividade sobre a histéria. A sociologia utiliza uma
mediacdo tedrica e pratica procurando uma compreensao
rigorosa de si mesmo (reflexividade) e da sociedade. A So-
ciologia moderna néo se restringe & uma pesquisa empiri-
ca como é o caso da sociologia positivista.

No seu livro Conhecimento e Interesse, Habermas
tenta atualizar a teoria social marxista para se dar conta
das transformacoes proprias ao sistema capitalista avan-
cado. Neste livro ele oferece um novo conteudo ao modelo
fecundo da teoria critica que deve estar ligada a analise
das crises do mundo contemporaneo. Habermas descobriu
a autonomia epistemolégica da critica que se desenvolve
através da ciéncia, isto €, do conhecimento do mundo con-
temporaneo, que visa a tomada de consciéncia e a afirma-
¢do do poder de agir dentro da histéria para transforma-la.

Habermas demonstra que Marx nunca questionou o
sentido determinando de uma ciéncia do homem que se
realiza como critica da ideologia, em oposicao ao sentido
instrumental da ciéncia da natureza. Mesmo se ele fun-
dou a ciéncia do homem sobre a forma de uma critica e
nao como ciéncia da natureza, Marx ndo julgou necessario
justificar a teoria da sociedade do ponto de vista de uma
critica da supressdo da teoria do conhecimento (HA.BER-
MAS, 1976, p. 96). A analise da relacao entre conhecimen-
to e interesse deveria sustentar a tese segundo a qual
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uma critica radical do conhecimento so6 é possivel sobre a
forma de uma teoria da sociedade. (HABERMAS, 1976, p.
31). Esta idéia se encontra na teoria marxista da socieda-
de. O que Habermas critica no livro Conhecimento e Inte-
resse é o positivismo. Ele nos mostra o contexto no qual o
positivismo nasceu e a funcao ideologica que ele tem na
sociedade. Para Habermas Marx nao poderia conceber os
limites da ciéncia economica e, sobretudo, nao poderia dar
um novo estatuto especial ao conhecimento critico. O mar-
xismo deixou de existir, para Habermas, enquanto critica
eminente da sociedade para ter um lugar préprio (no que
diz respeito as transformacoes) na teoria da comunicacao
social. (ASSOUN, 1990, p.85).

CONHECIMENTO E INTERESSE

Habermas parte de uma problematica que se tornou
banal na filosofia moderna das ciéncias. O problema € que
a construcao de um saber empirico s6 € possivel em funcao
de um quadro tedrico determinando e guiado por um con-
junto de hipdteses. O objetivo do autor € identificar os in-
teresses do conhecimento e as formas fundamentais de
exercicio da inteligéncia que estao ligadas a certos fins. E
que corresponde a um modo particular de apreensédo do
real. “A transmissdo da teoria critica € uma condicao ne-
cessaria a seu proprio sucesso histérico, mas isso s6 pode
ser assegurado pelo interesse que os homens tém na trans-
formacao da sociedade” (HORKHEIMER, 1974, p.79). Para
Habermas o conhecimento pode ter trés tipos de interes-
ses: técnico, pratico e de emancipacao. E em funcdo des-
tes interesses que o conhecimento € estruturado e orien-
tado. A cada um destes trés fins corresponde um tipo de
racionalidade e um conjunto de ciéncias que podem ser
identificadas: as ciéncias empirico-analiticos, as ciéncias
histérico-hermenéuticas e as ciéncias criticas. O que nos
interessa neste artigo sao as ciéncias criticas.
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O interesse € constitutivo do saber, ele é o que da
sentido ao conhecimento, o que faz com que a razio huma-
na se interesse pelo exercicio do saber. N6és nao teriamos
o menor interesse pelo exercicio do saber, o mais desinte-
ressado possivel, se este saber niao nos interessasse por
ele mesmo, pelo proprio interesse do saber. O interesse é
antes de tudo um conceito de reflexédo; ele é um principio
ao qual o conhecimento esta intrinsecamente ligado no
momento em que ele reflete sobre as condicées do seu
exercicio. (CUSSET, 2001, p.24).

As ciéncias criticas nao podem ser compreendidas sem
a idéia de um interesse de emancipacéo, por uma impul-
sao que tende a auto-afirmacao libertadora de um sujeito
que se distancia (pela reflexdo) das alienacdes e dos mo-
dos de dominagédes. A razao deve estar fundamentalmente
ligada a este tipo de interesse e as ciéncias criticas mani-
festam de tal forma a importancia da emancipacédo dos ato-
res sociais que isto constitui o ponto central do sistema de
Habermas. No livro Conhecimento e Interesse Habermas
faz de Freud o pioneiro da ciéncia do movimento da auto-
reflexdo e da autonomia do conhecimento reflexivo que visa
a emancipagao. A contribuicédo principal de Freud, segun-
do Habermas, foi o fato de ter colocado em pratica um tra-
balho de emancipacédo do sujeito.

O quadro tedrico que determina a validade dos enun-
ciados criticos esta presente dentro do conceito de auto-
reflexdo. Este tultimo liberta o sujeito da dependéncia da
dominacao do poder. A auto-reflexdo € determinada pelo
interesse de um conhecimento que visa a emancipacao
dos atores sociais. As ciéncias criticas partilham esses
interesses com a filosofia moderna.

As Ciéncias Sociais tiram o essencial de sua especifi-
cidade cultural e epistemoldgica de sua capacidade de cla-
rear os atores sociais sobre as condicoes de producao e
reproducdo de suas agdes. Explicitar de maneira critica a
experiéncia histérica e social dos atores sociais nao € ex-
clusivo a Habermas. Nos podemos encontrar estas idéias
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em autores diferentes como Pierre Bourdieu e Alain Tou-
raine, claro que em modalidades diferentes. Uma das ori-
ginalidades de Habermas consiste em estabelecer e justi-
ficar a afinidade entre Ciéncias Sociais e Filosofia.

A constituicao do presente enquanto objeto de conhe-
cimento s6 é possivel quando for guiado pela vontade de
transformar os individuos em atores sociais. Para Haber-
mas todo conhecimento sobre o presente histérico tem es-
sencialmente uma “vocacao” critica. Habermas define a
Sociologia como uma tentativa sistematica para recons-
truir o presente a partir do passado.

A COOPERACAO ENTRE SOCIOLOGIA E FILOSOFIA

Habermas renuncia progressivamente a separacao
entre o trabalho de analise critica da sociedade moderna
e o da filosofia do conhecimento que marca os seus primei-
ros trabalhos. Ele funde esses dois conhecimentos em uma
Gnica teoria da comunicacdo que sé foi mencionada ante-
riormente, como projeto de pesquisa. Habermas afirma ter
finalmente se aliado a virada linglistica do pensamento
contemporaneo. Habermas coloca no centro de suas pes-
quisas nado mais a consciéncia, mas a linguagem. Ele vé
na interacdo da linguagem um fato gerador do social.

A teoria do agir comunicacional é a obra dominante da
segunda fase do pensamento de Habermas. Trata-se de um
novo paradigma, onde existe a passagem da teoria da consci-
éncia a teoria da comunicacao. Habermas procura fixar ele-
mentos teéricos a partir dos quais a Filosofia se sentira obri-
gada a ter uma compreensao pos-metafisica dela mesma e
estabelecera relacoes de cooperacdo com as Ciéncias Soci-
ais fundamentada na divisdo do trabalho. Ele insiste sobre a
renovacao da relacdo entre Filosofia e Ciéncias Sociais. Fa-
lar em termos de cooperacao entre dois tipos de saberes sig-
nifica coloca-los sob o mesmo plano e excluir a pretensdo a
legitimar do exterior qualquer tipo de conhecimento.
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Pensar em termos de cooperacao significa dizer que a
reflexdo critica comega com a pratica do dialogo e que €
através do dialogo que os atores sociais se libertam das
determinacdes e tomam assim consciéncia da importancia
de uma pesquisa cooperativa da verdade (CUSSET, 2001,
p.28). O aprofundamento da relacdo entre Filosofia e Cién-
cias Sociais é colocado como necessario e constitutivo da
processo de conhecimento filosofico.

Na primeira fase do pensamento de Habermas, ele con-
siderava que a Filosofia tinha o dever de legitimar filosofi-
camente as Ciéncias Sociais. A teoria da atividade comuni-
cativa ndo é uma “grande teoria”, mas o ponto de partida de
uma teoria da sociedade que faz um esforco para justificar
suas normas criticas. Nao se trata de fundar os saberes,
mas de demonstrar um conteudo critico e historico do pre-
sente (HABERMAS, 1987, p. 13). A Filosofia nao pode mais
visar uma elaboracdo de sistemas das ciéncias sociais, so-
bre o qual poderia pronunciar recomendacoes € proibicoes.
A posicao assumida resulta de uma acentuacao das ten-
déncias observadas dentro da logica das Ciéncias Sociais: 0
intervencionismo marcado pela reflexdo epistemologica dos
anos 60 é agora considerado inutil e incerto. Isto na medida
em que as Ciéncias Sociais s@o percebidas como complexas.
Um campo sobre o qual a filosofia nao pode esperar ter uma
perspectiva tnica e privilegiada. Nos anos 70, a transforma-
cdo da relacdo com as Ciéncias Sociais se caracteriza por
um abandono claro do estilo Marcusiano, isto &, da identifi-
cacdo da teoria social com a denuncia massiva das tendén-
cias e das ideologias das sociedades contemporaneas.

Para estudar a crise do capitalismo, Habermas se lan-
ca sobre um campo original na medida em que o filosofo
fala a mesma linguagem que 0S sociologos “tradicionais”,
integrando suas problematicas ou se confront.ando a elas
por meio de argumentos empiricos € nao mais transcen-
dentais. E a partir desta relacdo que Habermas tenta mos-
trar que sua estratégia € susceptivel de completar ou de
corrigir as concepcoes filosoficas existentes. Ele rompe com
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o discurso dominante e desta vez ¢ do interior mesmo das
Ciéncias Sociais que se opera sua critica as Ciéncias Soci-
ais e a sociedade. A teoria do agir comunicativo € uma
atitude critica em relacao as Ciéncias Sociais contempo-
raneas e em relacao a realidade social que ela deve com-
preender.

Na sua obra Conhecimento e Interesse, a relacao en-
tre Filosofia e Sociologia ja € bem estreita. Esta evolucao se
traduz nas primeiras paginas da teoria do agir comunicacio-
nal onde ele afirma sua tese radical segundo a qual € a
partir do saber sociologico existente que deve ser colocado o
problema da razao (HABERMAS, 1987, p. 18-19). Para Ha-
bermas, a Sociologia constitui a tinica disciplina que foi cons-
trangida a integrar todos os aspectos da problematica da
racionalidade. O socidlogo teve que desenvolver consciente-
mente um conjunto de teorias capaz de analisar e recons-
truir a razao dos atores sociais. O sociologo teve que edifi-
car uma classificacao dos tipos de atividade social existente
e enfim analisar os dados empiricos considerando a ques-
tao da racionalizacao da acao efetivada pelos atores sociais.

Como € que o principio da cooperacao entre Filosofia
e Ciéncias Sociais pode se realizar? Habermas explica que
é pela retomada das estratégias conceituais, das hipote-
ses e argumentos apresentados por Weber e Parson e ain-
da pela exploracao metodica de construgdes teéricas signi-
ficativas, elaboradas com fins explicativos.

UMA APROPRIACAO CRITICA DE WEBER

O retorno e apropriacdo dos classicos sdo importan-
tes. Isto é bem visivel na apropriacao que Habermas faz da
concepcao da modernidade, que é elaborada por Weber. A
interpretacdo que Habermas propde de Weber é o ponto
central da obra teoria do agir comunicacional. Isto repre-
senta o ponto maximo do ensaio de Habermas onde ele
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coloca em evidéncia a relacio necessaria entre sociologia
e filosofia. A teoria do agir comunicacional nao visa estu-
dar as idéias do passado, mas a contribuir na elaboracao
de uma interpretacdo do presente histérico que seja empi-
ricamente pertinente e filosoficamente fundado.

Mesmo se o filésofo nédo esta habilitado a colocar em
duavida os aspectos empiricos da intervencao do presente
proposto por Weber, (ou outro sociélogo), seu papel nao se
limita a repetir e sistematizar as conclusées dos saberes
ja existentes. Ele deve analisar de forma critica a coerén-
cia e a solidez dos fundamentos teéricos. Uma critica a
Weber pode simplesmente estabelecer que ele nio esgo-
tou as possibilidades contidas dentro do quadro sistemati-
co de sua contribuigao teérica. “A Teoria Critica nao se
comporta como rival das direcoes de pesquisas ja estabele-
cidas, ela tenta explicar onde se situa o limite especifico e
a relativa justeza das pesquisas.” (HABERMAS, 1987, p.412).

A apropriagdo do contetido das pesquisas de Weber (so-
bretudo os conceitos de racionalidade e modernidade) se
impée a Habermas como elementos imprescindiveis para a
reestruturagao interna da teoria critica da sociedade. Isto
aconteceu em razao da pertinéncia do quadro tedrico que o
sociologo deu a sua problematizacao do presente historico.
Weber quer romper com a filosofia da histéria e em particu-
lar com todo o pensamento evolucionista e a idéia de pro-
gresso. Ele propoe uma interpretacdo da modernidade oci-
dental na sua totalidade e suas tendéncias essenciais.

Para Weber, todo pensamento historico termina por
uma problematizacdo da modernidade, no sentido de que
ele deve falar da experiéncia moderna. Para desenvolver
essa problematica, Weber escolhe como ponto de partida a
racionalizagdo. A sociologia de Weber mostra que o proprio
da civilizacao ocidental foi de estender a racionalidade pre-
sente a varios dominios da vida social. Weber fala de dois
momentos importantes: o desenvolvimento do Estado de
direito e o da economia capitalista. O tema da modernida-
de e o conceito de racionalidade transformaram-se em ins-
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trumento de analise potencialmente critico do presente
histérico. Esse aspecto da sociologia de Weber é conside-
rado pertinente por Habermas.

Podemos chamar de racional uma expressao que in-
corpora um saber susceptivel de ser explicitado em relacao
a fins de justificacao; aplicagao deste saber é considerado
por Habermas como uma manipulacdo instrumental e € o
entendimento comunicacional que aparece como 0 amago
na racionalidade. A ética da discussdo, neste caso, implica
reconhecer o outro e ser reconhecido por ele. Para Weber, a
acao é reduzida a intervencées que tém um fim no mundo
objetivo. Habermas discute a teoria da agdo de Weber e faz
dessa critica o ponto de partida para a elaboracao do concei-
to de agir comunicacional. (HABERMAS, 1987, p. 283).

O PARADIGMA COMUNICACIONAL

O projeto de Habermas consiste em fundar uma teo-
ria da sociedade, cuja base é a idéia de comunicacdo. (HA-
BERMAS, 1984, p.5). E a partir da discussdao com Weber
que o projeto de Habermas conhece uma ampla perspecti-
va concreta que conduz a interpretacdo complexa do pre-
sente histérico. O projeto € reorientado em direcdo a uma
analise da Histéria, gracas a introducdo do tema da mo-
dernidade. No entanto, se a critica filoséfica pode assim
propor uma alternativa verdadeira a modernidade, ela néo
pode estabelecer por ela mesma a validade. Em particular
porque é preciso que seja justificado empiricamente a de-
cisdao que consiste em atribuir a importancia central do
fenomeno da comunicacdo. Habermas faz do agir comuni-
cacional o fio condutor de um diagnéstico sobre o presente
historico. A hipotese central do pensamento habermasia-
no, é que as ciéncias humanas do século XX ja elaboraram
os elementos de uma antropologia original fundada sobre o
paradigma da comunicacao.
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Para tornar viavel a cooperacao entre Filosofia e Ci-
éncias Sociais, Habermas estabelece relacées estreitas fun-
damentalmente com trés disciplinas: a lingtiistica, a psico-
logia e a sociologia. Como Lévi-Strauss, Habermas procura
na lingliistica um modelo epistemolégico valido para as Ci-
éncias Sociais. Com o estudo dos atos de fala, inaugurado
por Austin, torna-se claro que a enunciacéao deve ser pensa-
da nao como expressao das representacdes que sdo preexis-
tentes, mas como uma forma de atitude especifica pela qual
o sentido se constréi, os atores se definem reciprocamente
e tém suas condicoes proprias de sucesso ou de fracasso.

Habermas mostra a importancia da abordagem empi-
rica dos fenémenos da linguagem e de suas regras implici-
tas. Mas sua andlise diz respeito aos aspectos universais e
necessarios destes fenomenos e isto do ponto de vista de
uma teoria social. Todo ato de fala exprime uma pretensao
a validade, a exigéncia de um reconhecimento cuja parti-
cularidade é de ser aceita ou recusada em seu nivel pro-
prio. A troca lingtiistica supée ndo somente a ligacao com
os interlocutores, ela contribui também para recriar lacos
sociais. Habermas quer colocar em evidéncia o carater ati-
vo da linguagem. “O ato da linguagem s6 é bem sucedido
se o outro aceita a oferta que ela contém, tomando posicao
a favor ou contra um postulado que pretende deter a ver-
dade.” (HABERMAS, 1987, p.297). Neste caso eu nédo sou
sujeito face ao mundo objetivo, mas um sujeito entre ou-
tros sujeitos e eu sou sujeito porque estou em relacao com
outros sujeitos. (CUSSET, 2001, p. 36). E neste sentido
que a teoria do agir comunicacional se aproxima da teoria
do sujeito de Alain Touraine na medida em que para ser
sujeito é preciso reconhecer o outro como sujeito e ao mes-
mo tempo a construcdo do sujeito exige uma participagao
ativa nos movimentos sociais (TOURAINE, 1994). A inter-
subjetividade e o reconhecimento do outro sao elementos
determinantes na teoria do agir comunicacional de Haber-
mas, sendo que a emancipagdo € o fundamento dessa teo-
ria. O interesse pela emancipacao deve inserir-se em uma
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pratica concreta, isto é, em uma pratica democratica da
discussao que deve ser garantida institucionalmente e que
permita também a transformacao critica das instituicoes.

A psicanalise é significativa para nés como
unico modelo tangivel de uma ciéncia que
recorre a auto-reflexao. Ela € um modelo de
ciéncia critica articulada a um interesse
emancipavel. A psicanalise oferece pontos
de vistas teodricos e regras técnicas para a
interpretacao do conjunto dos simbolos (HA-
BERMAS, 1976, p.247).

As referéncias que Habermas faz a Freud sdo domi-
nantes no livro Conhecimento e Interesse, mas agora sao
as referéncias a Mead que tendem a tornarem-se prepon-
derantes nesta nova fase do seu pensamento. O psicélogo
americano conseguiu dar um passo decisivo no que diz res-
peito ao paradigma comunicacional em antropologia. Para
analisar o sujeito, Mead recorre ao esquema da interiori-
zacao, conforme o qual, o sujeito se constréi desde o inicio
na relacao, mais precisamente pela progressiva integra-
cao dos pontos de vistas de outros, de ajustamento cons-
tante as esperas previsiveis. Se Habermas se interessa
pela psicologia social de Georges Herbet Mead é porque
sua psicologia nao estd fundada em uma metafisica. Sua
teoria da consciéncia é uma teoria da formacdo da identi-
dade pessoal que mostra em que consiste esta capacidade
social e de linguagem que € a capacidade de se identificar
a si mesmo, dizer eu, e se fazer sujeito individual da acao.
Mead mostra que individualidade e socializacdo sao dois
processos solidarios (CUSSET, 2001, p. 39-40). Mas Haber-
mas quer completar esta teoria com uma teoria da lingua-
gem que € a forma simbélica mais completa da interacdo
social. Ele quer encontrar na estrutura da linguagem “or-
dinaria” as razoes sucessiveis para fundar teoricamente
esta forca socializante que Mead vé na interacdo simbélica
(HABERMAS, 1987, p.297).
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O Eu é essencialmente uma estrutura social e nasce
da experiéncia social. A construcdo da “pessoa” deve ser
compreendida como aquisicao gradual da capacidade de
antecipar as reagoes possiveis dos outros, em particular
dentro de um contexto de discussao, na medida em que a
interiorizacao da situagao de discussao contribui a cons-
trucao do sujeito. A consciéncia de si mesmo aparece como
resultado de um desenvolvimento mediatizado pelas tro-
cas linglisticas. A teoria do agir comunicacional mostra
que o estudo das trocas simbolicas é por exceléncia o que
permite ultrapassar as tensodes tradicionais que divide o
campo das ciéncias humanas entre individualismo e holis-
mo, entre subjetivismo e objetivismo.

A Sociologia tem um papel central no projeto da teoria
critica elaborada por Habermas. Ele mostra que a teoria soci-
ologica contém uma rica contribuicdo para uma antropologia
fundada sobre o paradigma da comunicacdo. Os ritos sao in-
terpretados como uma reacdo periédica do consenso, como
uma manifestacao camuflada da unidade social em torno de
um polo simbdlico, que é o sagrado. As hipoteses de Haber-
mas sobre a funcédo social da comunicacdo sdo proximas da
concepcao durkheimiana sobre o sagrado. Isso mostra que o
tema da comunicacio, introduzido pela linglistica e pela psi-
cologia, sado pertinentes para as Ciéncias Sociais. A Sociolo-
gia revelou sua competéncia para tratar os problemas que a
politica e a economia excluiram, quando elas se tornaram
disciplinas especializadas. A Sociologia tém como tema cen-
tral, as transformacoes que afetam a integracao social que €
o resultado da emergéncia de um estado moderno e de uma
economia regulada pelo mercado.

Habermas retoma o aspecto critico da tradicdo socio-
logica e propde uma nova modalidade de apropriacao da
mesma. Sua hipétese é que com a sociologia, apos Weber,
tornou-se possivel a reinscricdo do tema da comunicacao
na teoria social. Ele parte dai para elaborar um projeto de
pesquisa valido para uma sociologia critica. A reproducao
social seria cada vez mais mediatizada pelas redes de dis-
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cussdes integradas e socializadas. O objetivo de uma ética
da discussao

é a defesa de uma razdo pratica renovada e
fundada sobre uma teoria do poder comuni-
cacional que coloca toda a sua esperanga no
poder emancipavel do agir comunicacional,
isto é, de um poder emancipavel da razao
que apesar de todas as teorias especulati-
vas, mantém esta visdo positiva de um fu-
turo racional e mais humano das socieda-
des modernas. (ARNO, 1998, p.93).

A critica mais séria que é feita a teoria do agir comu-
nicacional de Habermas se encontra no capitulo 2 das
meditacées pascalianas de Pierre Bourdieu. Esta critica é
chamada de dupla reducéao porque Habermas reduz as rela-
coes sociais as relagoes de comunicacdo e também sua teo-
ria do consenso que se obtém através da argumentacao ra-
cional. Ele reduz as relacdes politicas as relacoes de comu-
nicacao. Talvez, diz Pierre Bourdieu, Habermas nao perce-
beu bem que as discriminagées limitam o acesso a posicoes
no campo politico. (BOURDIEU, 1997, p. 81-82). Esta Critica
nao implica necessariamente uma rejeicao global e total da
teoria do agir comunicacional de Harbermas.

Apos a teoria do agir comunicacional o pensamento de
Habermas conhece uma nova transformacéo. Ele deixa o cam-
po da teoria social e das interpretacdes histéricas e centrali-
za suas investigacoes sobre uma doutrina moral e juridica.

CONCLUSAO

O pensamento do presente histérico deve ser articu-
lado com a compreensao das Ciéncias Sociais que trans-
formam as relacdes sociais em objeto de estudo e de in-
vestigacao empirica. A articulacao entre a Filosofia e as
Ciéncias Sociais, no ambito de uma teoria critica, esta
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vinculada a idéia politica de autonomia e emancipacao dos
atores sociais.

No ambito teérico, seu objetivo é elaborar uma teoria
da racionalidade cuja originalidade é que ela se desenvol-
va a partir de uma discussao com as Ciéncias Sociais.

A Filosofia s6 pode manter sua pretensao a pensar o
presente histérico na medida em que ela, em primeiro lu-
gar, estabelece relacoes estreitas com as Ciéncias Soci-
ais. Trata-se das condicdes indispensaveis a producao do
conhecimento cientifico da realidade. A Filosofia nao tem
mais o monopodlio do pensamento do presente, como era o
caso no periodo que antecede a modernidade. A Filosofia
s6 pode falar do presente histérico através da mediacao e
da discussao com as Ciéncias Sociais. A idéia de interdis-
ciplinaridade é uma das grandes contribuicées que Haber-
mas deu a teoria critica da sociedade. E claro que o papel
da Filosofia nao se limita a considerar e integrar os sabe-
res positivos, ela contribui ativamente na compreensao do
mundo contemporaneo. Em primeiro lugar, porque a refle-
xao filosofica sobre as Ciéncias Sociais quer fazer uma clas-
sificacdo critica das mesmas e contribuir para que estas
disciplinas tenham mais consciéncia do nivel de racionali-
dade que elas aplicam em seus trabalhos de pesquisa e
construcao tedrica. Em segundo lugar, as reflexdes filoso-
ficas sobres estas ciéncias tém um valor ativo na constru-
cdo do conhecimento do presente historico e, neste caso, a
epistemologia e a teoria social estdo profundamente liga-
das. Para Habermas uma critica radical da sociedade so é
possivel através de uma teoria da sociedade.

Habermas é conhecido como um observador critico da
sociedade presente. Ele ndo fez aliancas com os extremis-
tas, nacionalistas e fundamentalistas politicos da sua épo-
ca. Habermas se afirmou como um democrata radical, como
diz Arno Mtuiner (ARNO, 1998, p.23). A teoria critica ajuda a
nos libertar das dependéncias dogmaticas e da coercao
social, das determinagdes cegas que nao deixam de agir
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sobre as nossas consciéncias. Isto € possivel somente na
medida em que o poélo da reflexdo sobre si mesmo se dis-
tancia do sujeito solitario da introspecgao para se aliar a
intersubjetividade da comunicacéo, a pratica real da dis-
cussao e da troca dialdgica de palavras.
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AS “SEMENTES DO VERBO” NA TEOLOGIA
DAS RELIGIOES A PARTIR DO VATICANO
II: do movimento ecuménico ao dialogo
inter-religioso

Pe. Joao Pilotti*

RESUMO

A Teologia das religioes esta emergindo cada vez mais no cenario teologi-
co do nosso tempo. Na pés-modernidade, de fato pluralista, ela ja nao €
mais ‘uma parte’ da reflexdo teologica, antes vem se constituindo em
‘modo’ e ‘exigéncia’, especialmente em contexto inter-religioso. Os deba-
tes sdo cada vez mais freqiientes e as perspectivas diversificadas. A dis-
sertacdo pergunta sobre ‘se’ e ‘onde’ haja presenca de acao universais do
‘Logos’, e ‘qual’ o estado atual da questdo. Partindo de uma analise dos
contributos biblicos-patristico-dogmatico busca contextualizar e compre-
ender a salvacdo através de um modelo histérico unitario: a histéria da
salvacdo. Buscando superar a concepcao exclusiva da eclesiologia, base-
ada num modelo teolégico erronemante concebido por opostos, aponta
para o modelo da cistologia trinitaria-pneumatologica, postulando por Je-
sus de Nazaré, o Cristo, uma unicidade e universalidade “ relacionais™. O
legado patristico das “sementes do Verbo” hoje esta voltando sob forma
de “presenca do Espirito Santo”. Derivante segue a necessidade de um
modelo de “missao” que conceba o dialogo como constitutivo e uma série
de tarefas abertas ara o futuro. O Cristianismo e as Tradicoes Religiosas
do Mundo participam, de forma “misteriosa” e diferenciada, do unico e
“ja” presente reinado de Deus rumo ao “ainda nao” de sua realizacao
definitiva, onde o Reino de Deus constitui a plenitude da escatologia.
Nele toda a humanidade sera uma grande assembléia.

Palavras — chave: Pluralismo religioso. Inter-religioso. “Logos”. Unicida-
de. Universalidade. Reino de Deus
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